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PROLOGO

. Cuando Farnando Beladnde Terry cred y comenzé a
predicar El Perd como Doctring, lo respuesia del pueblo fue
inmadiata. la ideclogia de Accién Popular fue un factor im-
portanta del triunfo electoral de 1963, Pero, la facilidad con
que el mensoje —expuesto en lenguaje clare y sencillo— lle-
gd al pueblo, hizo pensar a muchos que se trataba de férmu-
las pragmaticas cuyo fin exclusive era el triunfo electoral.

Nada més alejade de la verdad. Es un hecho que
El Perd como Doctrina posee una fuerte carga emotiva, basada
sobre todo en la evocacidn de grandezas ancestrales. Pera
no es sblo una ideologia creada en el fragor de lo fucha
politico, vrgida por las circunstoncias. Es cierto que surge
er. funcidn de una situacién politica determinada, que es ex-
presién directa de la ‘probleméiica de nuestra realidad. Pera
se trata de une situacidn Unica, que se produce como culmi-
nacion de un largo y dramdiico procesa histérico. Por esa :
mismo, su nacimiento, su contenido, sus supuestos, su meto-
dologfa, le confieren el cardcter de lo Unico. Porque las <ir-
cunstancias histdricas que la produjeron exigion una solucién
difarente de los anteriores, una solucién que significase,
por exigencia ineludible, el rompimiento con los viejas rémo-
ras, el advenir de un nuevo comienzo.

Para comprender todo lo que significa una ideologia
tan peculior es imprescindible elevarse sobre los planteamien-
tos intuitivos. Porque El Perd como Doctrina es como esas fo-
gunas de los Andes, de aguas tan trosparentes que dan la
impresién de que podriu tocarse el fondo con la mano. Se
ve el fondo en ellas, mds no la profundadud Paca descubrir
la. verdadera dimensién es necesaric recurric al sondeo, es
decir, al andlisis y al sistema. Mostrar que El Perd como Doe-



trina o pesor de su claridad y de su simplicidad formal, es
una ideclogia de ¥ipo dpoarte y de extroordinaria profundi-
dad, quve sefala nueva etapa en la historio de los ideclogias
nacionales, es trabaje que vole la pena por si. mismo. El
historiador de los ideas, el filosofe, el socidloge, el pelitico, el
civdadano comun, habran de interesarse por una docirina poli-
tica que signifique olgo diferente. Pero creemos que mas im-
poriante ain es ofrecer una exposicion sistemdbtica de El Perd
como Doctrina o nuesiros militantes, o los hombres y mujeres
que, en la fe, el coraje y el entusiasmo lucharon denodadamen-
te al lado de Fernande Belatnde hasta alcanzor la victoria. Por-
que uno vez obtenido el triunfo, lo accidén de un portide politi-
co entra en una fase diferente en la que es necesorieo proceder
ccn mayor coordinacion y método y con aristada visién de las
metas. Lo experiencia histérica muestra hasta la sociedad que
los partidos que han carecido de conciencia ideolégica hon
t{:minado en el oportunismo o no hon pedide evitar unoc pro-
gresive disolucion. i '

Las lineas que siguen son un intento de contribuir, al
lade de todos los que se esfuerzan en este sentido, a que
nuesiro partide aproveche ol mdéximo el profunde acervo ideec-
loégico creade por su jefe y fundador Fernande Beladnde Terry.
Creemos que la mejor manera de cumplir este cometide es
exponer El Peré como Doctring de manera sistemética. Hemos
querido por eso preseniar nuestra doeirine en forma de
Manua! ideolégico. Pero entendiendo por Manual no un mere
compendio, sino, lal como se concibe en los medios cientifi-
¢35, come una expesicidn fedrica de la fotalidad de la deciri-
nu. Un Manval, mas que un texto escolar, es un libre de con-
sulta, un texto eén el cual el estudiante de una discipling o el
militante de un portido politico puedan enconitrar todos los
conocimientos que necesiten para comprender el cuerpe de
docirina que les interesa. El Manval debe permitirle eneon-
trar definiciones precisas de todos los conceptos utilizados por
la doctrina (ya sea cientifica, ya sea politica), elementos tedri-
cos adecuadeos pora resolver dudas, pera esclarecer ideas,
para desentrafiar relaciones entre los diversos principios, des-
orbrir ronexiones entre fundamentos y consecuencias, oplicar
el sistema a situociones concretos, etc., eic. En une palekra,



un Manual més que un libre de iniciacién, debe ser un libre
de formacidn y de consolidocién.

Nuesiro afén es que el presente libro pueda servir &
nuestros militantes y @ todo aquel que se interese en cono-
cer la docirina de nuestro partido, para fodos los cosos ‘en
que quieran informarse con cloridad, precisién y omglitud
de contenido sobre cuclquier fema relacionado con nuesira
ideclogia. Una ideclegia es una doctring muy amplia que
abarca moltiples temos. En Oitima instoncia constituye una
verdadera concepcidn del munde. Cuando una personc se in
teresa por una docirina politica, se interesa, por ese misme
hecho, por un enorme conjunic de confenidos, los principios
explicitos de los cuales se derivan todes los demas, la estruc-
tura del Estado, la relacién entre los diversos grupos socioles,
las relaciones de propiedod, el sisteme econémico que pro-
pugna la doctring, las relaciones entre el poder del gobierno
y la libertod del ciudadano, lo estructura de una sociedad
justa, y tontos ofros mdas. El Perd como Docirina de manere
explicita e implicita presenta una enorme riqueza de conte-
nido. Y por eso es o veces ‘trabajose orientarse en la omplio
gomo de sus conceptos. Para superar esta dificuitad hemos
eloborado un detoliode indice anoclticc que va ol final de
la obra y que habréa de permitir al lector encontrar inmedia-
tamente todas los partes del texto que se refieren ol tema
que le interesa. Por ejemplo, si se interesa por el principio
de lo cooperacién populor, del mestizeje de la economia, o de
la justicig ogroria, le bastard buscor en el indice y enconira-
ré el nomere de los pdginas en donde se hace referencio a
estos femas. Lo mismo, si se interesa por la concepcién po-
pulista del estado, o de la propiedad, o por el concepio de
humanisme o por el significade que nuestrc partido confiere
o la palobra nacionalisme, efc.

No pretendemos de ninguno manera que nuesira expo-
sicién tenga el cardcter de lo definitive. Lo amplitud de con-
fenide que pretendemos obarcar es un ideal, una meta gue
nos hemos propuesto pero que, tenemos clara conciencia de
eflo, nos ha side imposible alcanzar. El Perd como Docirina
es una concepcidén con una carga implicita demasiado gron-
de pare poder agotorla. en la obra de un sole individuo. Sa-
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bedoras de esta limitacién, hemos recurrido ol consejo y a
lo ayuda de destacades elementos del partide que se han
interasado por nuestra ‘ideclogio, han hecho contribuciones de
alguna clase, o han coloborade en alguna forma en la publi-
cacign del pte. libro. Queremos hacer especial mencién de Enri-
que Tola Mendoza y del Consejo Orgdnico que colabora con
6l en fa Vice Secretaria Nacional de Gobierno, de Juan losé
Vega, Secretario MNacional de Ideclogia y Cultura, de Héctar
Lopez Maortinez, Subsecretario Macional de Estudios Politicos,
de Enrique Mendoza, ex Secretaric General del Comité Depar-
tamental de Arequipa, Manuel Velascoa Clark y Jaime Lopez
Raygada, miembros del Consejo Orgdnico de lo Vige Secrata-
ria Nacional de Politica y otros distinguidos populistas. . A-todos
ellos deseo agradecerles piblicamente sus consejos, sus su-
garencias ¥ sus criticas que me han side de gran utilidad para
evitor errores y efectuor reajustes, tonto de cardcter tedrico’
como de rigor histérico. Lo ayuda y la colaboracion que me
hon brindado es prueba plena de que Accion Popular cuenta
ya con un equipo ideoldgico de primer rango.

Como es l6gico suponer, en uno obra de cardcter sis-
tematico, el estifo es cefido y técnico y el contenido es am-
plio puesto que un sistema abarca, por lo general, grondes
totalidades. Esto significa una desventaja para aquelios que
tienan poco tiempo para la lectura. Pensando en ellos hemos
redactado un Compendio Ideolégice que resume en wunas
cuantas pdginas, en un lenguaje asequible a todos los lec-
tores, lo esencial del pte. texto. _ )

; En este libro ofrecemos el primer volumen dal
Manual ldeclbgico. En el pte. texto se expone la ideo-
logia de Accion Popular, El Perd como Doctrinag, se inter-
preta como un humanismo sitvacional y se ubica, luego, tipo-
logicamente en relacién o las ideologios histéricas. Mas, ca-
mo acobamos de decir, un partido politico que estd en la si-
tuacion del puestro, se ve obligudo a adquirir una vigorosa
conciancia ideoclégica. Por eso, poro que la exposicién de. nues-
ira ideologia sea completa, tiene que incluir la. critica de las
ideologias de los grupos que tienen metas o métodos diferenies
e incompotibles con los nuestros. Con la intencién de ofrecer o
nuastros partidarios un instrumento eficoz en lo lucha idecldgica
hemos escrito un segundo volumen del pte. Manval titvlado



Critico ldeologica. En &l desarrollamos la critica a las ideolo-
gias qua consideramos. incompatibles con El Perd coms Doc-
trino: lo ideologia aprista y la ideologia comunisia. Este se-
gundo volumen ya estd terminado y serd publicado préxi-
mamenta. Por tener el mismo estilo sistemdtico y técnico del
primero, también hemos redactade un segundo Compendm
que lo resume en lenguaje claro y asequible.

Deseamos dejar constancia de que los resultados a que
llegamos en el ple. texto, no tienen la menor pretension de
dogmatismo. Hemos tratado de cefirnos de la monera mas
fiel y exacta a los textos que constituyen la fuente docirina-
ria: los libros y discursos del arquitecto Fernando Belainde
Terry. Pero sabemos que o pesar de nuestros esfuerzos nues-
tre obra, el primer intenio de interpretacidn sistemdtico que
s2 hace en nuestro movimiento, no es sino, precisamante, eso:
un primer intente. Si algun mérite tiene es mostrar la riqueza
dal mensaje del creador de nuestra ideologia. §i el pte. troba-
jo permite dar un paso hacia una sistematizocién adecvada qua
sea Gtil a nuestros militantes y a todo aguel que desee infor-
marse sobre el contenido y el significado de El Perd como Doc-
wing, y si sirve de estimulo pura trabajos futuros que alcan-
cen niveles mas profundos y logrado, nuestro esfuerzo
habra volido la pena. -

Francisco Miréd Quasada
Vice Secretario Naclonal de Politica

Lima, Octubre de 19646
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INTRODUCCION: Despliegue del herizomte  histérico

a) El desgarramiento iniciol.

El Perd tiene una historia fragica, porque surge en el
mundo moderne como resultode de una agresién culturel, El
imperio Espafiol, el mds poderoso estado de Occidente
en los olbores de la modernidad, avasclle al Impgerio
Incaico y de este dramdtico impocto resulta una nueva
realidad que se denomina Perd. La tremenda gesta de la
Cenguista es el resultado de la concepcidn del munde del
hombre occidental. Europa, en el Renacimiento, es un com-
plejo de notas contradictarias, De un lade la culiura nueva,
producto de una evolucidn milenariac que se inicia en Grecia
y que cuvlmina en Occidente con la constitucion de las disci-
plinas racionales. La ciencia, lo filosofia, las artes, expreson
la grandeza del ser humano, despliegan todo lo que el hom-
bre tiene de nohleza e inteligencio, sirven de vinculo de unién
entre los individvos y las naciones. El cristionismo predama
la fraternidad de los hombres y predica que el réino de Dios
s6lo puede olcanzarse amando o los humildes. Pero de ciro
lcde el hombre de Occidente posee una vitelidad sclvoije,
que, desde la época de las invasiones bérbaras, lo impulsa
con energia demoniaca a la conquista del munde. Su empuje
de invasor nérdico, unido a la tradicidén helénica de lo polis,
contribuye o formor un conceplo de nacién tipicamente euro-
pee, gue se caraclerizo por su agresivided y su furor im-
rerialista.

E! progreso de las disciplinos raciencles, especialmente
de los mateméticas ¥ de lo {isica permite ol europec crear pa-
voreses insirumentos técnicos, gue incremenian su copacidod de
agresion hasta limites anteriormente desconeccidos.

Surcande lejonas comarcas y mares ignetos, el
hombre de Occidente se lorza o la conquista del munde. El
viril estondarte de Costilia encobeza lo eventura. Cruza el
Ceéane y llega o tlerrus de leyenda. Descubre un gron impe-



rio en el Norte y se lanza al asalto. Pero dal Sur llegan nofi-
cias de asombro. Més allé de los manglares, entre brumas
ribereiias y desiertos lunares palpita el imperio mas fabuloso
de la historia. Todo el hambre de conquista del aventurero
nérdico, su empuje bdrbaro, su técnica y su cultura, se
avientan como uno catapulta contra los baluartes del Imperio.

Tradicionalmente se consideré que los invasores no sélo
tuvieron superioridad militar sino superioridad animica. Pero
los mas recientes estudios Hon mostrado que los incas hicie-
ron galo del mismo coraje y del mismo heroismo. El triunfo
espanol se debid, fundamentalmente, a dos factores: a su
inconmensurable superioridad técnica y a la resistencia de los
antiguos reinos aborigenes a fa dominacién inca. Las nacio-
nes suvjuzgadas por los incas se rebelaron y apoyaron o los
espanoles (1). La Tucha fratricida entre los hermanos imperia-
les, contribuyé a aumentar el divisionismo. Naciones podero-
sas como los chachapoyas y los feroces caharis lucharon o
lodo de los espanoles (2).

El Imperio se derrumba. El espafol se constituye an due-
Ao y senor de tierras y hombras. El Antiguo Perli se esfuma
en el silencio del pasado. El Pert moderno se va gestando do-
lorosamente en el tiempo sin trascurso de la Colonia. Los hom-
bres quedan separados para siempre en dos grupos: el grupa
de los conquistadores y el grupo de los conquistados. Las con-
auistadores reciben en encomienda los indies que viven sobre
la tierra (1). El oro es el idolo de Occidente (2). Hay gue wtili-

{1) Ver sobra este punto los libros da Juan José Vega: La guerra
de los Viracochas y Manco Inca, el gran rebelde. Ambos edite-
dos por POPULIBROS.

(2) lgual ocurrid en México, Guatemals, Nicaragua y ofras con-
quistas,

(1) La encomienda sélo es de indios. La tierra, {uridicamente, por-
tenece a la Corona. Los indios son, tedricamente, vasallos del
Rey, no del encomendero. En la prictica resultan vasallos dal
encomendera.

(2) Durante la conquista del Perd, Carlos V requiere a toda costa

oro y plata para sostener a sus ejércitos en MHalia, Alemanis,
ete. El lmperio Europeo s hace con ! oro de América.



rn a los conquistados para obtener oio, mucho oro, todo o
aro que seo posible. Se traslada at hombre del campo a la mi-
na y se destruye ol admirable orden econémico del Tawantin-
suyo. Se destruya para siempre la relacién fundamental hom-
hra tierro, base de la Sociedad Andina.

Y osi nace el Peré moderno, el PerG que todos conoce-
mos. Nace como producto de una agresién cultural, de la con-
quista de un Imperio por hombres de otro Imperio. Nace coma
seporacién emre una pequefia minoria dominante y una in-
mensa mayoria dominada. En el momento de nacer, los domi-
nadores se yerguen con desprecio ante los dominados, los rele-
gan al olvido y al abandono. Los recién llegados se consideran
lo esencia de la Patria, las indios son los otros, los extrofes. . .
o guienes se niega su condicidon de hombres. Los ontiguos pe-
ruanos al ser despojados de su sistema de vida, quedan exilo-
dos en su propia Patria. De nada sirven las nobles protestas
de los verdaderos cristianos o de los humanistas. Los conquis-
tadores y sus descendientes son los superiores, los elegidos; los
conquistados son los inferiores destinados a servir. El Perd que-
da escindido y sangrante. El Perd, nuestro Perd de hoy, nace
como desgarramiento (3).

b) El exilio de los olvidados.

El desgurromiento inicial plosmé el Perd entero. En lo
social significé lo existencio de une oligarquia dominante, de
un grupo privilegiado que ocupd todas las jerarquias. En lo
econdmico significd la existencia de un grupe de poder, posee-
dor de tierras y bienes, que manejd la moquinaria estatal sélo

(3) La expresién més directa de este desgarramiento es la constitu-
cién de republicas. Los hombres que constituyan el nuevo go-
bierno dividen el Peri en dos repiUblicas, REPUBLICA DE ES-
PANOLES y REPUBLICA DE INDIOS. Cada repiblica tiene sus
propios miembros, sus propias leyes y costumbres. Nuestra rea
lidad, en el momento de nacer comso realidad moderna, se estin-
de en dos partes, se divide en dos regiones inconexas y extra-
fas entre si, se desgarra en dos repUblicas. Nuestra historia
solo puede comprenderse si se tiene en cuenta este signo iré
gico que la ha presidido desde la Conguista hasta nuestros dias.



para cauvtelar sus intereses. En lo politico significd la rupiura
enire los grondes mayorios y los grupos gobernantes.

Durante toda la Colonia los gobernantes fueron nom-
brados por la Meirépoli. Lo guerra de la Independencia liheré
al Pert del poeder de la Peninsula, pere no reclizé cambic algu-
no en la estructura. Lo revelucién contra Espoia fue hecha por
la minoria dominante. Las mayorias permanecieron en el exilio.
Los indies éran reclutades tanto por los espafoles cemo por
los potriotas (1). Algunos veces tuvieron una vislumbre de lo
que podria ser para ellos la libertad. Se elevaron voces patéti-
cas en su favor. Se predicé lo igualdad, la libertad, la frafer-
nidad. Pero toedo quedé en lo mismo. Peor ain, porque du-
rante la Colonia se hobkian conservado clgunos pedazas de tie-
rra pare numerosas comunidades. Los revelucionarios gonados
por las ideas del copitalismo liberal, disolvieron oficialmente
los ¢cmunidodes. La majestuosa estructura imperial, fundada
er. el equilibric entre el hombre y la tierra siguié disolviéndcse.

les gobernantes del Pert fueron elegidos a espaldas del
pueblo. Doblemente o la espalda. La casi totalided del compe-
sinado era analfabeta y no podia vetar. No podia iniervenir
en lo eleccién de los hombres que habian de regir su destino.
Y lot que podian elegir se agrupaban en facciones desorienta-
das y corrompidas, manejodos por la ombicién y la veleidad
de los sefiores de lo capital o por siniestros caciques provincia-
les. A veces hombres inspirados en la nobleza de sus senfimien-
tos y en la linea humanista de Occidente trataron de luchar a
favor del pueblo. A veces lograron coordinar ol precario elec-
torado que respaldaba con su voto la voluntad del grupe do-
minanie. Perc cosi siempre fueron silenciadeos drésticamente.
Une que ofra vez los “exilados” tuvieron sospechos de un fu-
turo mejor. Pero el desgorramiento inicial parecia ser un abis-
mo inscbreposoble. El gobiernc, el érganc de los grandes deci-
siones, los hombres que tenion en sus manos los destines del
Per(, pensoron, decidieron y ociuaron a espaldes det pueblo.

{4} Duranfe trece zhos, los ejércites realistas que impidiercn lo in-
dependencia del Alto Perd. esfuvieron constifuidos, pr»mﬁpal-
mente, per cuzquencs, Erequipeficos y punefos.



Neode ifuvieron gque ver con él. Y esio tenia que ser asi. Neo
podia ser de otra manera. Era una necesidad histérica. El Perd
mederne hobia surgide de la agresién. Nuestro pals se habia
formade con materiales incompetibles, con dominio de conquis-
fa y humillacién de derrota. Lot conquistades dormian un suve-
Ao de oprobic, mientras el Perd refrocedic en un tiempo en
que ofras nociones avanzobon velozmente hacia niveles cada
vez mas alfos de la historia.

Podria decirse que, después de todo, la tragedia no fue
tan grave porque durante el Imperio el pueblo peruano vivié
oprimide, La demacracia no existié en el incanaie. El grupo
gobernante fue una cligarquia despdtica que wutilizd el trabajo
del pueble @ su favor. E} Inca fue una especie de Dios con
derecho de vida @ muerte scbre sus subditos. Pero este serio
carecer totalmente de comprensién histérica. Es cierto que el
imperio, come todo imperio, fue regide por un grupo domi-
nonte. Pero esto no puede ser uno objecién, y muche menos
viniendo de menies occidentales. Porque lo democracia ecci-
dental es un producte reciente. Cuando el hembre de Qcciden-
ie llegé o los cosios de América, habia ya creado una culura
incomparable. Tenia una filosofia, una ciencia que nacia con
asombrosa pujanza, un arte deslumbrante, la més gronde de
los religiones superiores. Y sin embarge, Eurepa se arrastraba
a los pies de unas cuantos déspotas caprichosos e ignorantes.
Ne hay per eso fundamento para despreciar & la Sociedad
Andina porque no habia oun producide formas politicos que
no fenia el Occidente o pesar de sus grandes creaciones cultu-
rales. Més adn, en la etopa preinca humerosos comunidades
cplicaban procedimientos democraticos para elegir a sus aute-
ridades supremas, en los gue intervenio la totalided de la
poblacion. Eran métados superiores o los helénicos, perque lo
democracia de los polis grieges fue coligérquica. La civilizacién
helénica fue esclavista y no pudo por eso prociicor una autén-
iica democracia (1),

(V) Ver Frimera Parte, 2.h), ¥



Es también cierto que en el incario el puebio no parti-
cipaba en las decisiones del poder central. Pero los gobernan-
tes no gobernaban o espaldas del pueblo. Al revés, se ocupa-
ban de sus sobditos aplicando criterios de bienestar y de equi-
tibrio planificado muy superior a todo lo conocido en las res-
tantes civilizaciones, incluso la Occidental hasta mediados del
sigla XIX, Habia una relacién permanente y profunda entre
el pueblo y sus gobernantes, existic un admirable equilibrio
social.

La Conquista destrozé todo esto. Se rompié el equilibrio
hombre-tierra, se barrieron las vigencios, se desbalanceé de
manera Irremediable la armonia ecolégica y el pueblo quedé
totalmente separado de sus gobernantes. El grupo dominante
y el grupo dominado fueron extrafios entre si, sin ningdn con-
tacte espiritual y cultural. El mestizaje de las razos y las cultu-
ras se produjo por un proceso de Smmosis histérica gque en
algunos casos creé formaciones originales pero que no basta-
ron de ninguna manera para romper la separacion.

c) Lo aurora del mestizaje

Sin embargo, habia sucedido clgo irreversible. Lo irre-
versibilidad no se debia al poder material de la civilizacién
conquistadora, sino a factores o la vez mas profundos y suti-
les: al fascinonte poder de atraccién de los valores y conteni-
dos culturales de Occidente. Porque —no debemos negar lo
gque es cierto— los europeos se lanzaron a la conquista de
América impulsados por el ofan de gloria, de poder y de oro,
mas, por el hecho de perienecer a una civilizacion formidable,
arrastraron consigo, como la esplendorosa cola de un cometa,
el compleje de sus creaciones, principios, valores y vigencios.
Los espanoles fueron en este sentido los mds positivos: supie-
ron llevar con ellos el sentido misional que pertenece a los
mas hondos estratos del ethos europeo. Los conquistadores sin-
tieron como un deber ineludible difundir los principios de su
religion y asimilar o su dmbito al elemento conquistado. Por
eso, a pesar de que su condicién de conquistodores era incom-
patible con la religidn que tan afancsamente trataban de di-
fundir, ta predicaron, la impusieron y la encarnaron en la



nueva reolidad. Y unte con ella, la totalidad de su culture.

La civilizocién occcidental es la mdas vigorosa de las
culturas histéricas. el eristianismo, el andlisis racional a través
de la filosofia y lo ciencia, lo técnica, el arte, el derecho, lo
economia, la politica, la estrategia bélica, el nacionalismo. .,
forman un complejo de valores y vigencias que, una vez vislum-
brados no pueden ya ser resistidos. Por eso cuando los occiden-
tales arribaron a las costas del Tawantinsuye y se ofirmaron tie-
rta adentro, la conguista rebasé de inmediato los marcos milita-
res. Los espaonicles, o pesar de constituir el grupo dominante,
se mezclan con los autéctones y comienzan a formar vun mes
tizoje creciente que, en pocos decenios, abarco la mayor parte
de! jerritorio. Las condiciones histéricas y socicles de la Peninsula
les permiten considerar con naturalidad lo posibilidod de mez-
cior su sangre con la de los noturales (1). Lo Cultura Occidental
on su caracteristica capacidad de influencia, comienza a infil-
trarse en la milenaria textura de la Culture Anding. Sin embargo
la cultura autdciona, cual tupida tela de Poraces, resiste la
ercsion de Occidente. Es demasiado profunda y organizada
pora ser ohsorbido por completo por ofra culture, cualesquiera
gue sean su vigoer y su riqueza. Pronto comienzan o surgir
fermas nuevas y originales, mestizajes Unicos que dan un co-

{1) En este sentido la peninsula ibérica estd por encima de los de-
mas pueblos europeos uqe parficiparen en la aventura imperialis-
ta de Ia Edad Moderna. Es la Onica regiéon que, como resultade de
la conquista, ha formado realidades sociales mestizas. Todos les
demads, ¢ bien aniquilaron sin piedad & los nafurales, o los con-
sideraron tan inferiores que el mestizaje fue imposible. No hey
que creer sin embargo que los conquistadores y sus descendien-
tes consideraron a los mestizos como sus iguales. 5i hien s
cierte que Espana y Portugal tienen una actitud menos inhu-
mana que la de sus vecinos eurcpeos, también es cierfo que
les mestizos fueron considerados “inferiores” durante la Colo-
nia. Desde cierto punfo de vista puede afirmarse que fueron tan
despreciados como los indios. Esto produjo una serie de fend-
menos sociales fipicos, como e! resentimiento de las clases mes-
tizas y su adquisicion de una psicologia especial, Sobre este
puntc ver los trabajos de Héctor Lépez Martinex: “Un meotin
de mestizos en 1567 y “Miguel Belalcézar, coudille mestizo®.



racier coda vez mds morcado o nuestra realidad humana y
cultural, '

Durante toda la Colonia la influencia de Occidente se
ofianzo y acrecienta. Paraddjicaments, se von gestando los
rasgos gue hardn posible un die vna realidad independiente.
Lo influencia de Espofia —dentro del aspecto negative que tie-
na, per esencia, toda realidad colonial— presenta aspectos
definidemente positivos. La religion crisﬁana,%la “economia
monetaria, la magnitud del proceso de mestizacién, fas gran-
des creaciones de la ciencia, la filosofia y el arte, las nuevas
técnicas industriales, el sistema de educacidon universitaria, son
rasgos afirmativos que enriquecen nuestra nueva reolidad.
Ademds, el Virrey Toledo, para hacer mdas eficaz el sisterna
d2 gobisrno colonial crea las redueciones de indios, que son
& origen de las modernas comunidades. Y gracias a esta crea-
cion hoce posible que nuestros elementos autéctonos puedan
conservar sus tradiciones con una pureza y un vigor dificil de
imaginar (1), El sistemsa politico unitario impueste por la Me-
trépoli, reempluza al sistema del Imperio y, o pesar del des-
garramiento, ofrece la base de unidad imprescindible para el
nacimiento de nuestra conciencia nacional. Durante la Repi-
blica se comienzan a implantar los nueves sistemas econdmi-
cos que, en Europo, han producido una realidad social mas
rica y dindmica gue la vieja sociedad mondarquica de origen
faudal. A pesar de que el sistema colonial se prelonga en la
essncia, comienzan o producirse alteracienes parcicoles que per-
miten predecir, en el futuro cercano, un cambio efectivo de las
viejas estructuras. La figurs sefiera de Castilla, liberador de
asclavos y protector de indios, es la prueba histérica de que
algo ha cambiado y que liegard un dia en gue la organiza-
cién oligarquica que impusieron los conguistadores tendra que
desaparecer para siempre.

Al lado del grupo dominante comienzan a aparacer nue-
vas clases. Al principio .como meras afloraciones germinales.
luego, como grupos de conciencia y poderfo crecientes, En la
segunda mitad del siglo XIX medianta la fusién de lo vigjo

{1} Ver Pedro Henriguez Ursia. ,



arisiocracia y de nueva sangre europea culmina un proceso qua
se inicia a fines del siglo XVI, época en que surgen los pode-
rosos nicleos de comerciantes dentro de la naciente sociedad
americana. En las primeras décadas de nuestro siglo se hace
presente la pequefa clase media integrada principalmente por
la empleocracia, el artesanado y el pequeio empresario. Su
origen mestizo, la enorme distancia que la separa de la po-
derosa oligarquia, lo precario de sus condiciones econdrmicas
y culturales, la sitéan en un horizonte desde el cual puede
comprender el drama de la close campesina (1). El proceso
historico del Perd, imprime o la pequeda clase media un ritmo
de crecimiento, lento en un principio, pero cada vez mas ace-
lerado en las ditimas décadas. Pronto adquiere un poder poli-
tico peligroso paro los intereses del grupo dominante, Este he-
cho s2 manifiesta en el surgimiento de diversas tendencias po-
liticas de corte revolucionario, de ideologia europea pero con
la visidn del droma del indioc. La pequefic clase media
a pesor de que sus'intereses inmediatos no coinciden con los
de{ campesinado, se siente solidaria con & a través del pro-
blama indigena. También se siente solidaria con el proleta-
rindo, de cuya condicién precaria no estd muy alejada y con
el cual comparte su condicién mestiza. A través de su condicién
mestiza, nuestras clases maycritarias se reconocen y se ubican.
Refuerza esta posicién el grupo integrado por profesionales,
intelectuales y artistas gue, debido a su formacion cultural y
a su posicion libre de compromises con la gran burguesia, es
capoz de comprender el sentido de nuesiro proceso histdrico

{1) No debames olvidar que e! mestizo también fue despreciado du-
rante la Colonia, Durante la Repiblica se supera en parte esta
situacion. EI mestize participa cada vezr mas en la vida nacio-
nal, Hega incluso a tener una ostensible infivencia politica, Pe-
ro racialmente siempre es considerado inferior al blanco. Séfo
los mestizos que han logrado un connotado éxito en la politi
ca o on los negocios pueden aspirar a ser recibidos en los ¢ircu-
los de la #lite de raza europea. Mo cabe duda que esta situa-
cién de inferioridad tiene que haber influido en la actitud com-
prensiva y de franca simpatia de la pequeiia clase media hacia
el indio,



y de solidarizarse con las mayerias.

€l nuevo Perd comienza, por eso, a adquirir conciens
cia de si mismo como pais mestizo, El proceso de nuestra his-
toria. nos lleva de manera inevitable hacia un destino: la intes
gracién tofal de nuestros dos mundos constitutivos, el occidens
tol y el autéciono, a través de lo fusién racial y cultural. El
mestizaje es la solucién al problema que ploniea el desga-
rramiento inicial, es la fragua de una nuevo y original culiu-
ra, la avrora gue comienza a iluminer el comino.

d) El Perd como Docirina y el puente sobre el abismo

Sin embarge, el Perd estabo deienido. El proceso his-
térico de nuesira formacién, nos haobia forjade ¢omo realidad
mestiza. Pero este .mestizaje era incompleto. Una gran maye
ria del pais, a pesor de que era racialmente mestiza en pro
porcién opreciable, seguia viviendo en el exilic y el abandone
Mientras esta situacion persistiese, nuestro desting histérico ne
podria cumplirse, porque nuestro destino era la integracién,
la total unidad humana y culturol de nuestro pueblo. El Perv
por eso, parecia existir en un callején sin solida. Su realidad
era el mestizaje en marcha, su destino, el mestizaje pleno. Pe-
ro su estructura social le impedia terminar lo que la histeria
le hebia impuesto como tarea.

A pesar de los esfuerzos de grupos y de lideres, nues-
tra realidad seguvia desgarrada. A pesar de la comprensién de
la clase media, a pesar de planteamienios y de presiones, nues-
fro pais no podic culminar el proceso de fusion de las rozas
y los cultures, Y es que desde el momento misme de su for-
macién entré en juego un factor inmoterial cuya fuerza ne-
gativa supera tode lo imaginable: el desprecio. los hombres
que fueron conguistados, fueron, por ece mismo hecho, des-
preciados. Duronte cuotro siglos, a pesor de numerosas y no-
bles excepciones, la ténica del grupo dominante fue el despre-
¢io de la moyoria dominada. Y este desprecio calé hondo
en la nueva realidad social que se formaba, Fue como un fe-
lén de trasfondo del proscenio en que se desenvolvia nvesira
historia. Por eso los elementos mestizos que constfituyeron nues-
tra pequeiia close media no pudieron encontrar lo respuesta



ol problema de la integracién. Perque aunque su condicién
mestiza y su posicion social y econémica los acercabon a la
mayoria campesina de ascendencia autécione, y aunque tu-
vieron el méritc de reconocer la realidad del mestizaje y la
integracién como destino, no pudieron evitar lo marca del des-
precio. Por mds que quisieron salvar al indio, no pudieron rom-
per los categorics mentales que cuoitre siglos de desprecio ha-
bian incrustade en la mente de todos los que no eron compe-
sinos: que el indio era incapoz de ofrecer soluciones.

A pesar del advenimiento de la clase media, la estruc-
tura social y econémica del Perd, seguia siendo, en esencia, la
misma que habia sido durante la Colonia y el siglo XiX. Su
rigidez era tan resistente que no pedia trasformarse sino con
un cambio prefundo de las estruciuras y dinamismos fradicio-
nales. Pero mientros subsistiera el desprecio esto no era po-
sible. Para que el mestizoje sea cabal, los dos elementos fu-
sionados deben situarse en el mismo nivel. Mientras uno de
ellos fuera considerado inferior, la fusién total no podria pro-
ducirse; de monera consciente © inconsciente se irataria de
reducir fa participacién del elemeto minimizado. Aungue se
hubiera realizado una revolucién sangrienia y el poder hubie-
ra coide en manos de los grupos que predicaban lo libera-
cién del indio, la humillacién producida por el desprecio no
habria sido superada. El indio habria side salvade por los otros,
por los generosos, por los que se apenaban de su condicidén
disminuida: Pero si se quiere superar el desprecie, la Unica
manera es dar ol despreciado la posibilidad de aciuar al la-
do de los demds hombres, la posibilidad de crear como ellos,
de encontror soluciones y de dar respuestas que tengon tanto
valor como las de los que guieren ayudarlo. Mos nada de
ésto se habia hecho. Nadie habio tenide le mas remota idea
de que ol querer salvar ol indio con ideas que nada tenian que
ver con las suyas, en el fondo, se le seguia despreciondo. Por
eso parecio imposible romper el imposse. la ourora del mes-
tizaje estabo congelade, irradicka una tenue luminiscencia que
no podia trasformarse en la clara luz del gron mediodia.

El Peri estoba paratizado cema estructura sccial. Pero
como realidad humana crecia. El enorme crecimiento de la
poblacién comenzé o reboser los pesibilidades del orcaico sis-



tema. La actitud de rebeldia cada vez mas consciente de la
clase media, la presién demética, el proceso migratorio del
agro hacia lo civdad, lo ceguera de la oligorquia, aumenta.

bon la tensién de monera creciente. llego un momenio en
qu2 todo parecia perdido. Nuestro pais parecia estar an un
dilema insobrepasable: de un lado la ruptura viclenta y es-
pasmédica de la esiructura con su secuencia de caos y de dic-
tadura sangrienta, de otro lado la eternidad de un sistema
que condenaba al grupe mayoritario a vivir desterrado en su
propia Patria. En esie momento, cuando parecia imposible en=
conirar la solucion, una voz nueva retumbd en los cuatre suyos.
Fernondo Beladnde Terry recorric el Perd predicando su men-
saje. Si el problema se originaba en el desprecio, la. Unica
manera de resolverlo era superar el desprecio. Y séle pedia
lograrse esto encontrando en el elemento despreciado los va-
iores que le habian sido negados. La solucién era simple, evi--
dente, pero nadie la habia visto. Tal vez por eso mismo. Si
el desgarramiento inicial habia consistido en el desconocimien-
to dal elemento autécno, la solucién sélo podia consistir en su
reconocimiento. Y este reconocimiento sélo podia lograrse en-
contrando en fa mayoria del pueble pervane la capacidad
da "superar los dramdticos problemas de nuestra realidad so-
cial, econdmica y cultural. En una palobro, dejor de conside-
rar a las mayorias autéctonas como un peso muerto, o en el
mejor de los casos como los entes pasivos que debion ser sal-
vados, y hacerlos participes de nuestro proceso histérico, del
propio ‘proceso de salvacién.

Al lograrse esto la mayoria gque habia side desprecia-
da no podria seguir ya en esa situacidén. Porque los iguales
tenion que reconocer a sus iguales. Entonces se trasformario
en una posibilidad titanica de creacion y de trabajo. Esta ca-
pacidad formidable podria ser orientada hacia la forjacion de
una nueva realidad en lo que podria alcanzarse, por fin, el
mestizaje completo, la integracidn cabal de nuestra realidad
humana. Para enconitrar el valor de nuestro pueblo, Fernando
Beladnde hizo lo Gnico que se podia hacer: mirarlo con ojos
pervanos. Dejondo de lado esquemas y prejuicios europizan-
tes, recorrio el Perd buscando la solucion ol problema en las
costumbres, ideas y tradiciones de nuastro pueblo. ¥ pudo dss-



cubrir gue en ellas se enconiraban medios de poder inigualada
pars hacer frente a los problemas que amenazeban iruncar
nuestro destino. Encontré gue nuestro pueblo habia sido capaz
de inventar técnicas de trabajo que permition vencer inmen-
sas dificultades derivadas de la pobreza y de! subdesarrolio,
quz eran las consecuencias tragicas de la estruciura que nos
impuso el desgarramiento inicial. Y este descubrimiento de
una realidad humana deslumbrante, le hizo concebir una doc-
trina inspirada en | ahistoria y la iradicién del pueblo peruvano.
Sa habia forjodo el puente sobre el abismo. El Perd coma Doc-
#rina habia nocido.



Cap. — B Perd come Dectrina es la ideclogia de Accién Popular

«) El Perd come Doctring es lo Unica ideclogia de
Accidén Popular.

Hay diversas fuentes en las que se exponen los princi-
pios ideolégicos de Accién Populer. Los principales son los dos
libros del fundador y jefe de Accién Popular, y forjador de
su ideclogia, Fernondo Beladnde Terry: La conquista del Peru
por los perucnos y Pueblo por Pueblo (1). Tenemos ademdés
el libro El hombre de la bandera (2), los folletos Perd como
Dectrina, Mestizaje de la economia e Ideario de Accién Popu-
lar (3) y el cuaderno La ldeologia de Accién Popular (4). (5).

El propio Fernando Belainde ha dado el nombre de
El Perd como Doctrina o la ideologia de su portido. Perc ade-
més de El Perd como Docirina se encuenfran, en apariencia,
otras fesis ideolégicas que él mismo menciona © que estan
contenidas en los anteriores folletos, Moy sobre todo dos de
elias que deben tomarse en cuenia: La conquista del Perd por
los pervonos y lo definicion del partide que se formula en el
lIdearic de Accion Popular: Accién Populor es un partide Na-
cionaliste, Revolucionario y Demacrdtico. Podria también con-
siderarse como principio ideolégico de Accién Popular el huma-
nisrne, porgue en el cuaderno la ideclogia de Accién Popular,
se interpreta la ideologia del partido como un humanismo si-
tuvacional.

{1) Fernando Belatnde Terry. — Lz conquista del Perd per los pe-
ruanos. Ediciones Tawantinsuyu. Lima, 1959. - Pueble por Pue-
blo, Ediciones Tawantinsuyvu, Lima, 1960.

(2) El hombre de la Bandera es una edicién partidaria.

(3) Los felletos fuercn elaborados por miembros del partido v por
el propic Fernando Belainde.

(4} Francisco Miré Queseda., -— La ideclogia de Accién Populer,
Lima, 1964,

(5) Como fuente doctrinaria para fundamentar nuestro programa oe
Reforma Agraria tenemos el libro de Edgardo Secane: Surcos
de Paz, Industrial Gréfica S.A., 1963,



S5in embargo, a pesar de las aporiencias, Accidn Po-
pulor séle Hene wunoa formulacién ideoldgica: El Perd come
Poctrina. Si se leen con cuidado los fextos y si se siguen con
atencidon los discursos del creador de la ideclogia, se llega a
la conclusion de que la ¥nica fundamentacion que él propona
para la praxis politica de su partido es El Perd como Doctrinag.,

El Par( como Doctrina es una ideologia muy simple, pe-
ro con un contenido de extraordinaria riqueza. Por eso en ella
estan contenidos explicita o implicitamente todos los princi-
pios gue s& enuncion en los fuentes mencionadas. En cuanto
al humanismo, se trata de vna interpretacién que nosotros ha-
mas hecho porque creemos que es un supuesto fundamental
contenido implicitamente en la docirino. En la Segunda Parte
de este volumen fundamentomos detalladamente esta interpre-
tucion.

b} Definicion de El Perd como Doctrina

El Perd como Docirina es la tesis de que la historia y lo
tradicidn del pueblo peruano deben ser la fuente de. msplrcl-
cion de la accién politica.

Esta definicion se desprende directamente de los textos
esecitos por Fernondo Beladnde Terry. El punto de partido es
le afirmacidon de que el Peré es la fuente de inspiracion de
una doctrina, de que nuestra realidad nos revela la docirina
que sirve de fundamento ol movimiento politica -que él ha
creado, es decir, Accidon Popular. Asi, Beladnde dice:

“Pacas naciones en el mundo tienen el raro privilegio
de contener en su propio suelo la fuente de inspiracion de una
doctrina” (1).

Y también:

“Expliquemos, pues, cuél es el concepto doctrinario que
encierra lo palabro Perd, que nuire filosodficamente el movi-
mianta que hemos creado (2).

{1) Fermando Beladnde Terry: La conquista del Perd por fos ppo-
rsanos, pag. 17,

(2 Whid, pég. 4.



_ Segun Fernande BelaUnde, el Perd encierra en su pro-
pio svelo, es decir en su propia realidad la fuente de inspira-
cion de una deoctrina. Es evidente que no se refiere ol suvelo
como realidad material, sino como realidad social, arqueclo-
gica e histérica. Esto queda verificado en la segunda citg, en
la que afirma que la palobra PERU encierra un concepio doc-
trinario. Lo que caracieriza esencialmente a una palabra es su
significado. En consecuencia, para comprender lo que dice el
creader de la ideologia, debemos saber lo que significo lo po-
labra PERU. Esta palabra significa una nacién, la nuestra. Y
una nacién estd conformadu por un cenjunto suficientemente
extenso de seres humanes que tienen una historia y una tra-
dicién en comun. La historia y lo tradicién son notas constitu-
tivas de la nacionalidad. Por eso la palabra PERU remite o
su historia y o su #radicién. Pero la historia y la tradicién no
son de una enfidad abstracte, sino del conjunte de individuos
que componen la nacién. O sea, la historia y la fradicién son
las del pueblo peruvane.

Desde luego, una nacion o pueblo no sélo tiene pasa-
do, sino también presente. El Peri como realidad acuel, pue-
de ser también fuenie de inspiracién pora la docirina. Asi es
en efecto. Pero esta inspiracién proviene de sus tradiciones y
de su historia. Al respecto Belainde es explicito:

~ “Fue la accién popular —lo principol de todas los fre-
diciones conservadas por nuestro pueblo— fa que inspiré «
Topac Amaru su sacrificie, a Castillo sus campafias, a Arequi-
pa sus rebeldios. .. Por accién pepular les puebles aportados
de las serranias suplen con su esfuerzo los clvidos y los pos-
tergaciones de los gobiernos centralistas y frivelos. ..” (1)

Y, en otfro texto:

“Es que por fortuna los pequefhos puebles delf Ferd son
pueblos clvidados que no hen olvidado su histaria” (2).

Insistiendo en el cordcier histérico de la doctring, es-

cribe:
“Nosotros los populistas —lo declaramos con una mez-

(1) La Conquista del Perd por Jos pervancs, pég. 13

{2} Pueblo por pueblo pég. 14.



cle de humildod y orgullo que es fiel refleje de la idiosincra-
cia de nuestro puebloc— no somos los invenfores sino los here-
deres de una doctring” (1). © sea la inspiracién docirinaria
nos viene del pasado, es la voz de la historia y de la tradi-
¢ién del pueble la que nos trasmite el mensaje.

Los textos citades, simples y directos, nos dan vna iden
precisa de lo que es El Perd como Dochrina, El PERU es fa fuen-
te de inspiracion de uvna daciring, esta doctring, nutre filosofi-
camente la praxis (2) pelitica de Accién Populer {("del movi-
miento que hemos creado”. .. dice el fexto). El Peré come na-
cién es vna realidad hlsi‘orrca. Tods pueblo se consiituye sobre
lo bose de su historia y de su tradicién. El pasade vive en el
presente de las naciones. Por eso si la realidod perucna debe
ser una fuente de inspirocién dockrinaria, debemos conside-
ror, como el hontanar originorio, la historia y lo tradicién de
ruestra nacion, es decir del pueblo peruano. Belainde da
siempre o entender que piensa en dimensién histérica cuando
se refiere o nuestro pois. Asi, ol referirse a la accién popular,
nes dice:

“Oigo en esta frase expresiva y elocuvente toda o his-
voria del Perd de ayer y de hoy y la profecin de mafiona: ef
pueblo lo hizo (3).

Desde luego Ja historia sélo tiene sentide en funcion
del presente y del futuro. Por eso la cooperacién populor ex-
gresa tombién la historic de hoy y lo nueva realidad del ma-
ficnoa. Pero esta fuerza expresiva nos viene del pasade.

Todos fos textos citodes nos Vevan o lo definicién que
hemos fermulado. Podria pensarse que en lugor de decir que
la historia y la trodicién deben ser lo fuente de inspirocion de
l¢ wecidn politica, deberiomos de limitarnos o decir que son la
fuenie de inspiracion de una docirina, Pero esio no seric uvna

{1} Fernande Beladnde Terry: La Conguista del Perd por los pe-
rusnos. pég. 7.

(2! La palabra PRAXIS significa ACCION, Se wutiliza casi siempre
gara significar la accién politica. Per eso, en los escritcs idecis-
gices, PRAXIS y PRAXIS POLITICA se emplean como sindhi-
mos.

i3) Puchlo per pueklo, pig. 14.



definicion completa, porque la esencia de una ideologio es
fundamenior o justificar la praxis politica (1). Si la doctrina
no se relaciona con la accidon no tiene al cardcter de ideologia.
Esto lo dice claramente Beladnde cuando afirma que Accidn
Populor (el movimienio que ha creado) se nuire filosoéficamente
del concepto doctrinario que encierra la palabra Perd. O seaq,
Lo doctrina qus se inspira en la realidad pervana, se utiliza
para entauzar lo accion de nuestro partido. Pero si se utilizo
con este fin, ello quiere decir que nuestra praxis debe encau-
zarse de acverdo a sus normas. Toda dockrina de encavza-
miento, toda norma de accién, nos dice cédmo debemos actuar.
Por eso nuestra ideologia consiste, segin la definicién, en con-
siderar que la historia y la tradicién del pueblo deben ser lo
fuente de inspiracidon de la accién politica.

Andlisis de la definicién
1) — El pueblo

Explicitamente se declara que as el pueblo el que ense-
fia la doctrina. Cada vez que hablo de la accién o cooperacién
popular, la principal fuente de inspiracidon de nuestro partido,
Fernando Beladnde Terry se refiere al pueblo. En lo anterior «i-
ta nos habla de los pueblos apartados de las serranios, siendo
evidente que al hablar de ellos, piensa en el pueblo, en el
hombre humilde de la comunidad, que es el que ha sabido
conservar la minka y el ayni. Y en el famoso discurso de Chin-
cheros, cuando tiene lo idea de dar ul partide que va a fundar
el nambre de la tradicién fundamental del pueblo peruane, se
refiere al pueblo como el gron protagonista de la historia del
Peru.

“Y nuevamente, resonando ya en mis ofidos como la es-
trofe de una marcha triunfal, oigo en esta frase expresiva y
elocuente todo la historia del Perd de ayer y de hoy y la pro-
fecia de maonono: “El pueblo lo' hizo™,

“El pueblo hizo el camino, el templo y las escuelas. El

(1) Sobre esfe punto voy la Tercera Parte 12-a}.



pueblo elevéd la andaneria y contuve al terrente. .. (1).

El Feré como Doctrina nes revela que es el pueblo el
creador de [a histeria y de las tradiciones que deben servir de
fuente de inspiracién a nuesira proxis politica. El puekle, nos
dice Belainde, es toda la historia del Pery, de oyer y de hoy
y la profecic de mahona, Esta es la nota bdsica, la esencia
misma de la ideoclogia. El pueblo es capaz de ensefiarnos una
docirina, el pueblo, ese pueble que fue sojuzgade, explotade,
clvidade y despreciado, es el pueblo que indica el camine. El
Peri como Doctrina es lo exaltacién de los humildes. Y es, por
eso mismo, una tesis que ploantea una verdad fundamental:
en cualquier hombre palpita lo més grande de todo el homhbre.

Asi lo expresa Fernondo Belaunde en un discurso pro-
ferido en el local de Accién Popular, que es clave para com-
prender su posicion ideclégica: “No hablamos pora los més
ofortunados ni pora los mas cultes. Nos dirigimos o la muhi
tud seguros de encontrar su comprensién y a sabiendos de que
los mas ilustrados no se ofenderdan por la sencillez de nues-
tro lenguaje. Nos dirigimos al pueblo, nuestro maestro, al hu-
milde, nuestre maestro y al onaolfabeto, nuestro excelso maes-
tro que nos ensefid a leer el mensaje de la historia” (1). la
ideclogia de Accién Popular, tiene sus Uliimas roices en la ca-
pocidad del pueble para encontrar las soluciones a nueshos
problemas nacionales, (2). A este hecho se debe que El Perd
coma Doctrina sec la respuesta ideolégica al problema del des-
garromiento inicial. Mientras no se comprenda que El Perd co-
mo Doctrina es el reconocimiento de la capacided de nuestro
pueblo para encontrar las seluciones por si mismo, sin influen-
cios extrafias, no puede comprenderse nada sehre el significa-
do de Accién Popular en la historia politica del Peré.

{}) Pueblo por pueble, pig. 14
{}} Pueblo por _puobio, pag, 14

{2) Desde luego no dehe creerse qus esta capacidad consiste en
planteamientos tedricos o en sistemas que deben aplicarse ol pie
de Ia lefra. Es muche mis que esto, ¢s la capacidad de crear
soluciones gue no necesitan de ninguna teoria para [ustificarse,
poerque expresan con mayor énfasis que cualquier pensamiento
abetrncio, ls grandeza, la dignidad y la liberted del hombre.



It. — MNaocionalismeo

El Perd como Doctring es profundamente nacionalista.
Es una exoltacién apasionada del Perd. Rechaza explicitamen-
te lo utilizacién de doctrings extranjeras para fundamentar la
praxis politica ¥ proclamo que en la realidad del Perl encon-
framos la inspiracién para resolver las problemas nacionales.
Belatunde afirma cotegdricamente que:

“Sin embargo se ha anatgfatizado .o los que no sali-
mos en busca de filosofias extranjeras, en el vano intento de
importar ideas o un medio que hace siglos se distinguié en
producirlas” (1)..

Y también:

“Por eso, con todo respeto a los fildsofas extranjeros
que alimentan c¢on sus ideus fordaneas a vorios de nuestros
movimientos politicos, debemos decir que si el Perd estd nece-
sitado de importar capitales y técnicas, no precisa, en cambio,
buscar inspiracion y rumbo fuera de su propio suelo”. .. (2.

El nacionalismo de “El Perd como Dectring” no consiste
como se ve en el afdn de avasoilar a atras naciones, ni de
quitar o nadie lo suyo. No es un nacionalismo exacerbado y
terafologico como fue el nacionalismo de la polis griega vy,
mdas altn, el nacionalismo imperialiste de fas naciones occiden-
tales. Es un nacionalismo de reivindicacién, de afirmacion de
nuestros propios valores. Es un nacionalismo que consiste no
en sojuzgar a los hombres sino en exaltar su valor. Por eso es
pertectamente compatible con el americanismo y con las mo-
dernos tendencias histéricas de integracidn regional y mundiol.
Asi lo considera Fernando Beladnde Terry cuando afirma:

“Accion Popular es un partido nacionalista, lo que no
implica que se oponga a i3 muy saludable cohesion hemisfe-
rica, particularmente dessada en cuanto a las naciones herma-
nas, que comparien similares inquietudes y anhelos. lejos de
preconizar un sistema de relaciones que conlleve inconvenien-
tas y excesivas subordinocinnes, el partido favorece un inter-

{7} La conguista del Peru por las peruvanos. pag. 17
{21 BA Perd como Dactrina, pag. 2.



americanismo que sea la suma de los nacionalismos interame-
ricanos, que sea la suma de los nacionalismos internos que,
a su juicio, nuestros paises requieran pora salic adelante y
superar el atraso que los agobia” (2).

Il — Fuente de inspiracién.

Es muy importante tener en cuenta que la tesis de El
PerG como Dotirina no consiste en afirmor que nuestra accién
politica debe limitarse a realizar lo que realizaron los perua-
nos en el pasado, o que sélo podemos aplicar sus métodos
para resolver nuestros problemas. El punto de partida de nues-
tra ideologia es que la historia y la tradicién, deben ser la
fuente de inspiraxion de nuestra praxis politica. La inspiracidn
no es un punto de llegada sino un punto de partida, Las tra-
diciones y la historia del pueblo peruano sirven para inspirar-
nos, para encontrar soluciones eficaces a nuestros problemas,
analizando las diversas maneras como el pueblo peruanc en-
contrd soluciones eficaces para problemas similares. Pero las
soluciones presentes tienan gue estar de acverdo con las actua-
les circunstancias histéricas que ofrecen nuevas oportunidades
de accién. Tenemos que utilizar la iéenica occidental porque
sin ello carecemos de un instrumento material superior a cual-
quier instrumento del pasado. Pero la técnica puede usarse de
cualquier manera, puede aplicarse sobre todo a ciertos méto-
dos de trabajo tradicionales sin los gue seria imposible resol-
ver los problemas propiamente peruanos. Por ejemplo, el trac--
tor puede usarse para dar mayor eficacia a la cooperacidn
pepular. Pero sin la cooperacién poepular, como veremos mas
adelante, jamds podremos capitalizar lo suficiente para supe-
rar el problema del subdesorrollo. Pueden y deben aplicarse
métodos economéiricos para planificar, pero esta aplicacion no
serd sino un perfeccionamiento de las técnicas planificadoras
de los antiguos peruvanos.

IV — Tesis revolucionaria

E! Perd como Doctrina es una ideologia revoluciomaria
porque proclama que es el pueblo el que enseia el camirno. Si

(2) ibid, pag. 3



se tlene en cuerta que la actitud imperante en el grupo que
durante siglos ha detentado el poder en el Pero es el despre-
cic de lo: volores autdctonos, la conviccién de que sélo les
occideniales pueden encontrar las soluciones para los preble-
mas nacionales, de que noda puede esperarse de las grandes
mayorias gue son una carga para la economia de lo nacién,
etc., se ve que la tesis planteada por el El Perd come Doctring
es la mas revolucionoria de la histaria politica de nuestro pais.
Constituye un rechozo pleno, una rebeldia iotal, frente a las te=
sis oficiales, frente a ciertos valores y-concepciones del grupo
privilegiado. Pero la revolucidén no consiste sélo en el plantea-
miento de la tesis, sino también en sus inevitables consecuven-
cias. Porque si es el pueblo el que ensefia el camino, el pue-
blo es el valor supremo de la nacionalidad. Y si el pueblo
es el elemento mdés valioso de la nacionalidad, todo el sislema
de nuestras estructuras sociales y econémicas debe ser reorga-
nizado, porque este sistema ha sido creado e impuesic para
mantener en el poder al grupo que, desde el momento mismo
del desgarramiente inicial se constituyé en gobernante. Nues-
tro octual sisiema socio-econdmico, es la manifestacién histori-
ca y sociolégica de la creencia de que el grupo que encarna
los vaolores occidentales y que redne en sus manos el poder y
la riqueza, es el mas valioso. Si se declara que el pueblo ze-
fiala el camino, entonces no hay grupos privilegiodes y nues-
tras estructuras sociales y econémicas deben ser muy diferen-
tes de lo que han sido en el posado. Debe posarse de un sis-
tema que permite ejercer el control del meconismo politico y
econémico de la nacién o un pequeio grupo, a un sistema gue
permita orientar este mecanismo hocia el beneficio de toda la
colectividad. Y ‘esto significa la necesidad de realizar una re-
volucién profunda en todos los aspectos de la vide nocienal (1).

V. — Criterio de seleccion: del problema a la #radicion

{1) Méas adelante se desarrolia sistemdticamente la fesis de la ve-
voelucién y se muestra cémo EL PERU COMO DOGCTRINA con-
duce a una revolucién tipicamente pervana, diferenie de las
propuestas por ofras Ideclegias. Ver, Segunds Parle: La infer
prefecién humanista 9-Teoria de la Revolucion, k) | y #).



Es necesario disponer de un criterio de. saleccion cuan-
do se considera la historia o la tradicién como la fuente de. la.
praxis politica. Porque nuesira historia y nuestra tradicidén sonm
inmensas y presentan aspectos politicos, econdmicos, artisticos,
sociales, etc, No pueden por eso utlizarse de manera indiscri-
minada todas las tradiciones ni todas los realizaciones histé-
ricas de nuestro pueblo como fuentes de inspiracién.

Pero BelaUnde dao la respuesta al relatar su extraordi-
naria experiencia de Chincheros. La wtilizacién de la tradicién
y de la historia como fuente de inspiracién, no es dogmatica
¥y mecdnica. Accidn Popular no recurre al pasado por el gusio
de ser tradicionaliste, o porque quiere oferrarse a una tesis
puramente cbstracta. Lo utilizacién de la tradicion y de la his-
toria que preconiza El Perd come Dociring es concreta y diné-
mrca,. Se recurre al pasado cuando se tiene un problema pre-
santa. La tradicion y la historia no nos conducen a los proble-
mas gue debemos resolver, sino al revés: son los problemas los
que nos conducen a la tradicién y a la historia.

La seleccion la bhacen. los mismos problemas que carac-
terizan nuestra realidad presente. §i un problema es politico
o econdmico, no iremos a buscar las iradiciones estéticas ‘del
pusblo andino, ni comenzaremos a analizar la historia de nues-
tras instituciones religiosas para encontrar lo solucién. Hurga-
reimos en el pasado, o incluso en el presente —puesto que la
wadicion solo lo es si vive en el presente— para encontrar he-
chys de cardcter politico o econémico gque puedan servir de
fuente de inspiracién para superar la dificultad. Belainde nos
indica el métode cuando reluta su experiencia de Chincheros.
En Tinta habia observado que para hacer todo lo que necesi-
taba esa pequeda comunidad se requerian varios millones de
sales. Un rapido cdlculo mental lo convencid que para resolver
los problemas de todos los pequefos pueblos del Perd se nece-
sitaban miles y miles de millones. Y entonces buscé en la tra-
dicidn y encontrd la solucién: la cooperaciéon popular, la minka,
la increible tradicidon de trabajeo colectivo y libre que existia
intacta en los pueblos olvidados del Perd (1)

(1) Puabioc pﬁr pueblo. pag. 15, La Conguista del Perd por los pe-
vuanos, pig. 37



El métode puede denominarse por eso método onaba-
sico. © sea, de retorno, de ascensién de la corriente histérica,
Mo se procede del pasado al presente, lo gque seria arcalsmo,
sino del presente ol pasudo, o lo trodicidén o a la hisierig, lo
que es continuidad vital. No es un método dogmatico. El mé
tode supone gue la tradicién o la historia del pueblo perua-
no pueden ofrecer la inspiracién necesaria para poder resclver
los preblemas. Es posible que clguna vez no se encuenire la so-
tucion por este cumine, y entonces nada impide buscar una so
luciér sin relacion con el pasado. Pero es fundamentel recal-
car que hasta el momento, la tradicién y la historia del pue-
blo peruvano han servide como fuenies de inspiracién para ep-
centrar adecuada solucién a los problemas mas coracteristicos
e imporiantes de la actual sitvacién del Perd. Esta afirmocién
Auedard demestrada en la exposicion del contenido doctri-
narie.

vI.—Ruptura con la tradicion ideclégica

Parece una paradoja decir que El Perd come Doctrina
constituye una ruptura radical con la tradicién ideclogica de!
Pery y de América latina. En efecto, El Perd como Dectring
es una ideologia que consiste en tomar a la historia ¥ ¢ la
fradicién como fuentes de inspiracion para la proxis politica.
Si el posade es utilizado como fuente de principios ideclégi-
cos, jcome puede decirse que [a ideclegia rompe ¢on la tra-
dicion?

ta paiodoja es aparente y se resuelve si se tiene er
cuenta que una cosa es tomar a la tradicién come fuente e
inspirccién pora resolver los preblemas politicos y otro cosa
es ceceptar fa trodicién ideolégica. Lla tradicidn del pueklo
peruone no es una fradicién ideclégice sino una tradicién
prociica, es decir una tradicién de las maneras como ha ie-
svelic los problemas que le presentoba la escasez de la na-
turaleza y su propia realidad sociol. Nuestra fradicién ideo-
légica en cambio revela la manera como los peliticos e inte-
leciuales del Pery del siglo XIX y del siglo XX han irafado de
fundor, justificar y orientfar la occién politica mediante el
pensamiento teérico. Y es con esta tradicién con lo que rempe



de manera radical E Perd como Deciring, no con la tradicién
der pueblo peruvano.
Todas las ideoclogias que han tenido influencia impor-
tarte en lo historia ‘de ia politica latinoamericana y peruene
han tenido una nota comdn: han vtilizade como instrumente
corceptual ia filosofia europea de los siglos XVII, XVIH y X!X
en sus aspectos mas abstractos. Para decirlo con rigor acadé-
mico, han vutilizado la metofisica especulativa como funda-
mento vltimo de la praxis politica (1). Lo metafisica que se
ha utitizado es una metafisica ya superada, cuyas expresio-
nes mds modernas pertenecen a los dos primeros tercios del
siglo pasado y cuyos resultados tienen notable importoncia
historica, pero nc son aceptados por el pensamiento filoséfico
mcderno (2).
El Perd como Doctrina significa un vircje total frente
a esla tradicién, une ruptura completa y definitiva. Porque
fundamenta la praxis politica no en la metafisica especula-
tiva europea de los siglos XVII, XVIIl y XIX, sino en la ins-
piracién que encuentra en el pueblo profundo del Perl. Por
eso Belaunde rechaza de plano las filosofias extranjeras (1).
En lugar de la metafisica, Beladnde propone la sabi-
duria popular como fuente de inspiracién, como justificacién
y como orientacién de la accién politica. O sea, frente ol sis-
temc especulativo de indole no cientifica, caracteristica de la
me*afisica occidental, se proclomea la intencién de inspirarse
en la tradicidn autéctona, de wtilizar las soluciones de los hu-
mildes. Contra una metafisica especulativa y anticvada el
fundador de Accién Popular propone una doctrina que reco-
nore el valor y la dignidad de los humildes. Y, como vere-
(1) Rebasaria fa intencién de la presente exposicion explicar al lec-
tor en detalle qué cosa es la metafisica, Bastenos decir que, de
manera aproximada se entiende por metafisica una doctrina filo-
séfica que pretende brindar un conocimiente Gltimo, global (es
decir total, que abarca todos los aspectos) y definitivo del mun-
do, de fa naturaleza, de la vida, del heambre y de la sociedad.
En la tercera parte, 12-6) tratamos este punto en forma algo
mas amplia,

{2) Este punto se desarrolla mas extensamente en la Tercera Parte,

{1) La Conguista del Perd por los pervanos, piag. 2 y pag. 17. (Tex
tos ya citados).



mos, esta posicién corresponde totalmente a los modernos
planieamientos de la filosofic sobre lo que debe y puede ser
vna ideologia. Los resultados més recientes de la investiga-
ciorn filoséfica, muestran que las viejas doctrinas metafisicos
no pueden ya mantener su validez y que lo metafisica como
disciplina filoséfica, o pesar de su interés y de su importan-
cia, no puede llegar a resultados definitivos. En consecuencia
no puede servir de fundamento ideolégico, porque no ofrece
una base segura para justificar la accion. Esta accién debe ser
justificado de otra manera, y la mejor manera de hacerle es
mediante la tesis de que el hombre es el valor fundamental
sobre el que debe centrarse la sociedad y el estado. Y esto
es exactamente lo que significa el planteamiento de Fernanda
Belcunde, El Perd como Doctrina al utilizar la tradicion del pue-
ble profunde como elemento ideolégico, rompe con la tradi-
cion politicn y crea una ideologia totalmente nueva en Amé-
rica latina que coloca ol pensamiento ideoldgico pervano o
la altura de los tiempos (1).

ra

Capiltuio 2 — El contenido ideocldgico de “Ef Perd como Doctrina
o} Cooperacion Popular

De todos las tradiciones del pueblo pervano la més im-
poirtante, la mas profunda, la mas universal, es la de coope-
ratién popular. Es la mds importante porque es la que per-
mite resolver los problemas mas graves del Perd actuel. Su
utilizacién ¢omo fuente de trabajo creader permite romper
el circulo vicioso de la pobreza que es la dificulitad mas gro-
ve para iniciar el desarrollo. Es la mas profunda porque vie-
ne de los tiempos aurorales de la historia, anteriores al Inca-
noto, anteriores incluso a las grandes civilizaciones que pre-
cedieron o la sociedad incdsica. Toda la Civilizacién Andina
se fundéd en la cooperacién popular, en el trabajo colectivo
orientado en beneficio de la comunided. Sin este tipo de tra-
bajo ne pusde comprenderse nada de lo que sucede en la
historia del Perd Antiguo. En él y por ¢l se revela el alma del

(1) Ver Segunda Parte, 7 y 8 y Tercera Parte 13- a) v b)



pueblo peruano autéctono con toda su fuerza y su grandeza,
Es la més universal porque, de todas las tradiciones de nues-
tro pueblo autéctono es la que més se ha conservado. No hay
lugar del Perd donde no se practique, incluso en la costa y
en la selva. Los tradiciones artisticas, sociales, ete. varian de
una regién a otra, pero la cooperacién popular es una cons-
tante del pueblo peruano. Como ha dicho un distinguido et-
nélogo sanmarquino, la cooperacion popular es una verdo.
dera posién nocional. Debido a la importancia de esta tradi-
<idn nuestro partido ha tomado su nombre de ella. Por eso
s2 loma Accidn Popular. Fue cuando comprendio lo que sig-
nificaba la accién de los pueblos, la cooperacion popular, que
Fernondo Belatnde Terry descubrié el nuevo horizonte ideo-
idgico que ha transformado la historia politica del Pery; fue
2n ese momento, relatade por él tantas veces de manera tan
harmosa y dramatica, que nacié El Peréd como Doctrina (1).

El origen de la tradicién de cooperacién popular es
lo minka, nombre conservado a través de los siglos, con al-
gunas variantes regionales (2), y también el ayni. La minka
era el trabojo colectivo de las tierras de la comunidad. Por-
ticipaban en él todos los miembros Gtiles del grupo (3). El Ayni
era el trabaojo de ayuda reciproca que se prestaban los indi-
viduos o los grupos de la comunidad. Generalmente se prac-
ticaba entre familios amigas para facilitarse las faenas agri-
colas, Es lo que el Inca Garcilase llamé, citando al Padre
Blas Valera, la ley de la fraternidad (4) (5). Minka- se deriva

{1) Recordemos las citas en 1 - b {(La Conquista dei Perd por loa
peruanos, pag. 14) y 1 - ¢) | (Pueblo por pueblo, pag. 13).

(2) En algunas regiones se denomina MINGA, En otros lugares tiene
nombraes espanoles comae FAENA.

{3) E! Inca Garcilaso describe el trabajo en comdn en pérrafos in
mortales. Ver los Comentarios Reales, Libro V, caps, i, 11 y 1.

{4) Comentarios Reales - tibro V, cap. Xi

(5) Luis E. Valcarcel: Historia del Pery Antiguo _ Primer Tomo
pag. 495 y sigts, Editorial Juan Mejia Baca 1964. El libro del
Dr. Valcircel es invalorable para conocer el Antiguo Perd, por-

que trata todos los temas importantes y menciona los texios de
Ios cronistas que sirven de fuente al historiador.



del verbo minkay que en runa simi {quechud) significa invi-
tar. Ayni viene de aynikuy que significa darse alge o ayudar-
se reciprocamente.

La cooperacién popular como principio ideclégico es
lo base del puente que permite sobrepasar el abisma oerigi-
nade por el desgarramiento inicial. Porque de todas las ira-
diciones de! pueblo pervano, de todos los hechos histérices
cde nuestra nacién, es el que revela con mayor significacién
el valor del elemento autéctono. Es sobre tode en la coopera-
cién popular, donde nuestro puebklo profunde. nuestra mayo-
ria olvidada, revelo sus poderes creadores y su manera eori-
ginal de vencer la hostilidad de la naturaleza. Es a través de
ella que hoy dia el Perd es un pais que ha pasado del es-
tancamiento y del silencic a ser considerado como un pais
lider, como un verdadero ejemplo para todos los paises en
trance de desarrollo (4).

Pero lo cooperacién popular es alge més que una
mera afirmacién humona. Llos métodos de cooperacién popu-
lar sen una solucion !l preblema del subdesarrollo porque
permiten dos cosas fundamentales: realizar el desarrclio a
pesar de la escasez de capital monetario y transfoermar la so-
ciednd dentro del sistema democratico, es decir dentro de
la libertad. El problema principal que plantea cuolquier pro-
ceso de desarrollo es el del ahorro. Para desarroilar hay que
copitalizar ¥y para capitolizar hay que invertir parte de los
utihdades en la formacién de nuevo capital. Mas la Gnica po
sibilidad de invertir para aumentar el capital es ahorrar, Te=
de proteso verdodero de desarrollo impone un proceso drdsti-
co de ahorro. Esta drosticided nos permite comprender por-
que en el posado los procesos de desarrollo fueron tan crue-
tes y dramdticos. El desarrollo de los pcises de la Europa co-
pitalista del sigle XIX se realizé en medio de un ofrimiento
povoroso. El aherre se logré considerando el trabajec no comeo
expresion de la personalidad humana y como esfuerzo de

{4) Hoy dia Chile y Costa Rica estan aplicande los métcdos de
Cooperacién Popular, inspirandcse explicitamente en la expe-
risncia peruana,



humonizacién del mundo sino como una merconcia cualquie-
ra, los capitalistas, medicate lo ley de la oferta y la demonda
lograron reducir los salarios al minime vital y pudieron osi,
chorrar la cantidad necesaria de utilidad poro iniciar el dss-
pegue y elevarse luego a los fabulosos niveles de desarrolie
cue ha aleunzado hoy dia el mundo occidental. Pero sélo pu-
dieron hacer esto mediante una explotacién intolerable de los
hombres, mujeres y nifios que tuvieron que vender su trabajo
o precios miserables. La crueldad del proceso conduje cutemda-
ficamente al cemunismao.

El marxismo cpone al copitalismo una cencepcién muy
diferente de lo que deken ser las relaciones entre el homkre,
la sociedad y el trabajo. Pero el método mediante el cual los
paises comunistas han lograedo el chorro dréstico necesario
o su desarrollo es exactumente el mismo: una intolerokle con-
gelacién de los salarios, fograda a través del sacrificio y el
sufrimiento del trabejador. Para alconzar el desarrcllo, 'os
paises socialistas congelan el monto de los salarios e impi-
den a los trobajodores organizarse paro alcanzor un mejor
nivel de vida. £l Estade impone, con este fin, un régimen dic-
iatorial incompatible con la libertad y 1a dignidad humanas.

Llos métedos de cooperacién populor hocen posible el
cherre drastico necesaric ol desarrclle, denire de lo liberiad
y el respeto o la dignidad humana.— Porque gracias al traba-
jo colectivo y libre de los que la practican, se chorran los gos-
tos de manc de obra que constituyen gran perte del gasio
total de la inversion. El dinero chorrade se reinvierte y
el efecio es exactamente igual ol de la reinversiéon lograde «
iravés de lo explotacién o el sojuzgamiento del cobrero o del
campesino. Gracias a que la minka séle se proctica libremen-
fe por el pueblo pervany, a que es voluntaria, el ahorro pue-
de lograrse sin tomar medidas de fuerza y sin reducir al tra-
baiador a lo condicién subhumona de mercancia. Asi, la tra-
dicién del pueblo peruaro permite resolver el problema prin-



cipal del desarrollo: como lograr el ahorro dréstico que re-
g yiere la reinversion sin someter al pueblo a la tortura de la
explotacién o de la tirania totalitaria. El Perd ha encontrado
su propia metodologia para el desarrollo y esta hazafa ex-
traordinaria ofrece una solucidn o todos los pueblos en con-
diciones histéricas, sociales y econdmicas similares a la suya.

Pern la riqueza de este principio fundamental no se
agoto en los dos aspectos mencionados. El principio de la
Cooparacién Popular no sélo es la afirmacién més vigorcsa
v el reconocimiento mads definitivo que se puedan hacer del
elemento autéctone, no sdlo es un aporte revolucionario a la
metodologia del desarrollo. Es, ademds de estas dos cosas,
fa expresidon mas alia de nuestra ética colectiva. En él se des-
cubre la capacidad de los peruanos de constituir un tipo de
trabojo que trasciende el mero interés individual. A trovés
de la cooperuclon pepulur se demuestra que es posible crear
un tipo de organizacion social en que todes trobajen pura to-
dos, y en que el trabajo se realice libremente. El trabajo co-
lectivo y libre, que constituye la tradicién més importante del
pucblo pervane, prueba que los seres humanos son capaces
de superar las fuerzas negativas que se originan en el afén
de dominio o de lucro y que son la cousa de que las socie-
dades histéricas  hayan sido siempre injustas. El principio de
i cooperacién popular es por eso la manera como el ser hu-
mano puede afirmarse mas plenamente, realizando o la vez
su pienitud individual y social. Individual, porque actda libre-
mente, elige cooperar con los demds en bien de todos me-
dierte una eleccidn que depende exclusivamente de él. Y so-
cial, porque, al elegir la cooperacién para un fin que tras-
ciende su purc interés individual, desaparece la contrapo-
sicidon entre lo individual y lo social. Siendo libre y duefio
absoluts de sus actos estd, sin embargo, perfectamente
infegrado al grupo sociol, su accion es compatible con la
accién de todos los miembros del grupo. Por eso consideramos
que la cooperacién popular es el instrumento mas eficaz pora
transtormar la sociedad y para resolver sus problemas. Y por



eso preconizamos que debe erigirse en principio universal de
fa celectividad pervana. lLa cooperacién pepular se ha ini-
ciade como un método para forjer la infraestructura y hacer
posible el desarrollo. Perc su sentido rebasa la accién cons-
tructiva, La accion popular debe ser el método general de
resolver los problemos sociales que ne pueden ser resueltos
debido a carencia de medios econémicos, culturales, técnices,
o de cualquiera otra indole. Todos los grupes humanos, icdos
las profesiones, todos fos gremios, todos los hombres y muje-
res de! Peri en condiciones de realizar algin esfuerzo defini-
do, deben de participar en el grandioso proceso del trokojo
rolective y libre.— Ademds de la forjacion de la infraestrue-
fura, se puede contribuir a crear todo aquello gue necesite
el conglomerado social. La clfobetizacién, los servicios médi-
ccs, la defensa juridica de los abandonados, la oyuda técnica
ol estado y a las comunas, servicios de contral y vigilancia, de
ahaostecimientos, etc. la cooperacién popular debe ser la gron
movilizacién de todos los perucnos al servicio de todos los pe-
ruanss. Cuando alcancemos esta meto, nuestra Potria hobré
alranzade la ingracién total y seiolard o los demés paises
ei camino hacia la verdodera libertad. ..

b) Equilibrio hombre-tierra

Uno de los aspectos mdas admirables de la Sccisdad
Andina fue la manera come vtilizé la tierra pora ponerla al
servicio del bienestar colectivo. Hay hombres de otras culiu-
ras gue han hecho gola de ingenio en la utilizacién del agro
y en su disiribucién, como los egipcios que, al verse obliga-
dos a rehazer anualmente los linderos de las tierras cercuncs
c¢i Nilo {debido a los inundaciones) crearon lds hases emol-
ricas de la geometria. Pero no hay ninguna civilizacién en
la historia que pueda comperorse a la Andina en la manera
de vutilizar la tierra en favor del hombre. Puede decirse que
tedos las actividodes del pueblo y del estado estuvieron cen-

(1) Es lo que Fernando Belainde Hama “la filantropia de los
polires”,



tradas en resolver el problema de dar tierra a todos y cada
uno de los ciudadanos. La tradicién de cooperacion popular,
que, como hemos visto, es la mdas importante, se constituye,
precisadmente, como solucién o este problema. Para resolver-
lo, el hombre andino tuvo que inventar un estilo propio de
trabajo colectivo,

“En el Imperio cada nuevo pélpita de vida humcna
fue recibido con un nueve brote de vida vegetal”, ha dicho
Fernando Beladnde en numerosos discursos y escritos, indi-
canda osi, de manera precisa, el hondo significado humano
de lo politico agraria de los lncas. Demasiado conogidos son
los procedimientos que se utilizaron en el Antiguo Perd 2n
el reparto de lo tierra para repetirlos en estas lineas. Baste-
nos decir que la economia del Imperio se fundé en el equi-
fibric entre el hombre y la tierra. El cultive de la tierra fue
proparcional al incremento de la poblacién. Y esta propercio-
nalidad se aplicd no solamente a los subditos Gtiles, capaces
de loborar la tierra sine o todos sin excepcién. Sélo los pe-
rezosos guedaron excluidos mediante severos castigos. Pero
los que no podian cultivar la tierra por rozones de fuerza
moyor como infancia, enfermedad, vejez o invalidez parti-
ciporon también en la misma proporcidn. La tierra se ulilizé
con szntido humano, la posesién de lo tierra como fuesnte de
alimenio se considerd como el primer derecho de toda per-
sona, fuern cual fuera su condicidn su sexo, su edad y su
capecidod de trabajo. No hay ninguna civilizacian histérica
gue se haya constituido sobre esta base, ni siquiera la Decci-
dental que sdlo ho llegado a la misma concepcidn que la
Anding después de siglas de maduracion filosdfica, ética y téc-
rica y de tragicas luchas fratricidos.

Pero lo mdés extraordinario de todo es que los Incas
fuercn los primeros en realizar de manera consciente y sis-
teindtica reformas ograrias. Cuando conquistaban una nueva
comarca, en lugar de utilizar a los conguistados como escla-
vos en el cultivo de sus nuevas posesiones, procedian de in-
mediato a redistribuir la tierra con un criterio social y cienti-
fico. Desposefan o los grondes propistorios y dividian las tie-
rraos de la misma manera que lo estabon en el Imperic: una
parte para lo comunidad, lo suficientemente grande y fecun-



da para alimentar a toda la poblacién de manera satisfac-
toria, otra pora el Sol y ofra apara el Inca. Estas dos Gltimas,
como se sabe, tenian una triple finalidad: servian para su-
fragar los servicios del Imperio, se utilizaban para formar
resorvds que pudieran ser empleadas en casos de calamidad
y evitar las hambrunas, y eran la reserva para aumentar las
tierras de la comunidad en caso de que el ofrecimiento de
la poblacién —que era muy rapido debido al cuidado que te-
nia el Estado de la salud y de las condiciones de trabajo de
sus sUbditos— pusiera en peligre el equilibrio hombre-tie-
rea (1).

El principio del equilibrio hombre-tierra es la fuente
de inspiracion para la Reforma Agraria que debe realizarss
en el Perd. Desde luego desbe adaptarse o los tiempos actua-
les. El equilibrio- entre el hombre y la tierra no significa que
cada pervano deba recibir hoy dia un tupu como recibian
los hombres en el Imperio. Las técnicas modernas han cam-
biado por completo la proporcion entre el hombre y la tie-
rra. Dia o dia el aumento de la productividad agraria dis-
minuye las dimensiones del drea que debe utilizarse, Pero
el significado del principio imperial es que la tierra debe cul-

{1) Sobre el equilibrio hombre-tierra ver lo que el Inca Garcilaso
de la Vega ha escrito en los Comentarios Reales Libro V caps.
I, i y IMl, También el cap. XI en dondes nos dice que en el
Imperino existié una verdadera ley agraria Blas Valera, afirma
comentando Jla estructura de la Sociedad Andina gue los Incas
fueron superiores a los chinos, japoneses, hindys, romanos y
ariegos. Blas Valera fue cricllc o mestizo. segin se dice hijo na-
tural de wn conquistador avecindado en Chachapoyas. Luis Va-
lera y de Francisca Pérez, al parecer espainola o mestiza. Fue
religioso jesuita. Mas importante aon es el testimonio del mas
arande de los cronistas espafcies, Cieza de Ledn, que a pesar
de pertenecer al grupo de las conquistadores siente una amao-
rosa admiracién por la organizacién social y econdmica del Im-
perio incaico. Ver, sobre este punto Del Sefiorio de Jlos Incas,
caps. XVil y XIX. Ediciones Argentinas Solar, Buenos Aires, 1943,
Ver tombién Baudin, El Imperio socialista de los Incas, cap. Vi
y I1X. Edit. Zig-Zay - Santiaga 1955, — Valcarcel, Historia del
Antiguo Perd, Op, cit, Primer Tomo, pag. 419 y sizds,



tivarse de tol manera que ze dé abasic para la alimentacion
sana y obundonte de todos los ciudadanos. Y esto sélo pue-
de lograrse mediante los métodos que emplearon los antigues
perucnos: mediante la empliacién de las tierras cultivables y
mediante la adecuada redisiribucion de la tierra cultiveda (1)

) Planificacién

La importancia de la plonificacién en el Imperio es re-
conocida por todos los que hon estudiado la Civilizacion An-
dina y, en general, por todos los grandes historiadores. No se
trata de la existencia de ciertas analoglas entre algunas ¢es-
tumbres del pueblo andino y el moderno concepto de gloni-
ficccidn, ni de meras coincidencias anecdéticas. Se iraia de una
auténtica planificacién, Los Incas planificaron para peder man-
1erer el principio fundamental hombre-tierra, para hacer posible
que el Estado ofreciera a todos sus sOhditos la gorantia de una
vida estable, sana y segura, incorporando nuevas tierras al siste-
ma econdmico del Imperio, equilibrando los procesos de la ofer-
ta y la demanda, evitando las irregularidades producidas por
fuerzas extrafias como sequias, heladas, etc. En uno polobra
el sistema econémico y estatal del Incario estuvo centrado en
torro del hombre. Y esto no puede logrorse sino a trovés de
una ordenacion planificadora de la accidon gubernamental {2).

Los incas planificaron no sélo las relaciones enire la
produccion y el consumo (abastecimiento) sino todo lo que tu-
viera importancia para lo eficacia de la administracién este-
tal, como el tronsporte, creande la mejor red caminera del
mundo de su época, el sistema de correos, la creacién de nue-

(1) Edgarde Secane, partiende de las tradiciones descrites y wtili-
zando las modernas pciones, ha elaborado la teoria pepu-
lista de la reforma agraria., Ver, sobre este punto, su notable
fibro: Surces de Paz. Op. Cif.

{2) Sobre Ia relacién centrel que el hombre ocupé en e} sistema es-
fatal incaico, ver mas sdelente; 3).



vas ciudades (1) —y —lo que es verdaderamente increible pa-
ra la época— el desplozumiento de masas humanos. Los mao-
dernos ondlisis econémicos muestran gque uno de los factores
mdés directos del sufrimiento del pueblo en los grandes proce-
sos de evolucién econdmica es el desarraige. En Occiderte
se produjo debido @l cgumento de la preductividad agrarie,
gue permitia obastecer de dlimentos bésicos @ la poblacién
utilizando vna extension de tierra mucho menor. Esto bkajé
les precios de los productos agricolas y origind una emigra-
cion del campesine hacio la civdad. De esta manera nace
el moderno proletoriade evropea. En Roma, las Guerras Pu-
nicas produjeron fendmenos de desarraigo masive debido a la
desposesién del pequefic campesino —mientras servia en el
ejército— por los grandes pairicios latifundistas. ¥ este des-
crraigo cred también el proletariado de la época. En el In-
cario, la expansién militor y econdmica obligé a celenizor nue-
vaos regiones y paroa hacer esto fue necesorio efectuvar una
gran contidad de desplazamientos humanos. Pero estos des-
plozamientos no se realizaron de manera espontdnea o me.
diante la utilizacién de esclaves, sino de manera planificada
y teniendo en cuenta, en todo momente, la condicién humana
de los trabaojadores. Los' mitmokuna (2) fueron selecciona-
dos teniendo en cuenta las costumbres de la nueva regién
donde than o desplozarse y las condiciones climdticas. En
este aspecto la planificacién incasico alcanzé una eficiencia
gue oin no ha logrode en los paises modernos. (3). Pora

{1 L# famosa piedra de Sayhuiti, cuya réplica se exhibe hoy en Pa-
lacio de Gobierno por iniciativa det Presidente BelaOnde, sugie-
re la idea DE QUE LOS INCAS PLANEARCN la constreccién
de sus ciudades y que utilizaron maquetss para cerientar Ja ac-
«én de sus ingenieros.

{2) Los espafcles confundieron a menudo los términes gquechuas, co-
sz explicable porque la fonética del castellanc e2 muy diferente
de la del runa simi. Por ese llamaron MITIMAES 2 los miime-
kuma, ¥ s8i ha pasado la denominacién a la nistoria,

(3) Sobre ia encrme consideracion que se guardaba en el régimen
incaico por los mitimaes. Cieza de Leén ha escrito péginas de-
cisivas, Ver Del Seiorio de los Incas. Cap. XXl pégs. ¥27 y
sighes,
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lograr esta eficiencio es imprescindible disponer de algin mé-
todo estadistico especial, y los incas crearon este instrumen-
te: los fomosos quipus, aue les permitieron orgonizar la es-
tadistica con exactitud sorprendente.

Hablando de la organizaciéon del Imperio, Baudin, autor
del libro El Imperio Sociolista de los Incus, nos dice:

‘Lo comunidad. . .es una formacién espontdnea y no
una creacién racional; es un sistema soportado y no un sis-
tema querido.

Por el contrario, la obra que vamos a examinar aho-
ra {El Imperio Incaico) llevo la hvella propic del socialismo,
porque es @n ensayo de racionalizacién de la sociedod, Es
el sombre su autor, es €l quien ha concebide su plan y quien

ha' impuesto”. (1).
Y mas adelante agrega:

“"Que haya podido construirse un imperio racional y
geométrico con todas sus piezas a comienzos del siglo XV,
en un pais de regiones aisladas, con sociedades cerradas, he
ahi lo que es singular y lo gque da una alta idea del fundador
el Inca Yupanqui, cuyo sobrenombre es Pachacitee, es decir,
el transformador del mundo”. (2).

El historiador Mélraux, uno de los pocos historiadores
que regatean lo importancia de los aportes de la Cultura An-
dine, no puede ocultar su admiracion. Asi escribes

“Seria injusto negar a los Incas cierfo sentido de la
plarificacion econémica y social.  Los textos pueden prestai-
se tedo lo que se quiera a interpretaciones moltiples, pero el
sisterna caminero establecido por los soberanos del Cuzco es-

1) Lovis Baudin: Et lmperio Socialisfa de los Incas. Empresa Editora
Zig Zay. Santiago de Chile, 1955, pag. 183.

2) Ibid. pag. 185. Baudin dica que Pachacitec es el fundador, mo
porque fuera el fundador del Imperio sino porque fue el fun-
dador de la planificacién del Tahuantinsuyu. De alli su nombre,
Pacha, munde y quiek, transformador, porque es evidente qua
no hay nada que permita fransformar la realidad con mayor ot
eacia que ol plancamisnto.



ta todavia alli para atestiguar su voluntad de unificar y de
gobernar 8l conjunte de sus conquistas.

En fin, ninguna duda sobre la administracién inca (y
Msétraux siempre duda) resiste a la descripciéon que nos ha si-
do hecha de su servicio de correos”. (1).

Estos opiniones de historiadores que han estudiade el
Peri antiguo, son espectaculormente refrendadas por Arnold
Toynhee uno de los mas grandes historiadores de todos ios
tiempos, Toynbes es el auvtor de.un monumental estudie sobre
lo evolucidn de las diferentes civilizaciones. Por eso cuando
admira algén aporte cultural es porque lo ha comparado con
las realizaciones de otras civilizaciones o sociedades. Hablan-
do de la politica de desplazamientos humanos, nos dice:

“A pesar de estas lagunos e incongruencias es ad
cigrte, en términos generales, gque vna politica relativamente
copstructiva y humaona de colonizacion constituye uno de los
rasgos distintivos de un estado universal,

La mas amplia, cientifica y henéfica aplicacion de tal
politica, de entre todos los cosos que conocemos, es el sistema
practicado por los incas®.

“El gobierno trataba a esta tlase de colonos (los miti-
maes) con estudiada consideracion. Les concedia largos tér-
minos de excepcidn de todos los impuestos” (2).

Esta opinidn es muy importante porque cada vez que
Tryahee analiza alguna forma cultural, la compara siempre
con los realizaciones andlogas de las restantes civilizaciones.
D¢ manera gue al hacer esta afirmacidn, estd diciendo que la
planificacién incaica, en relacisn al importante factor de des.
plazamiento de poblacidn, ha sido superior al de todas fas de-
mds culturas, no sélo del pasado, sino incluso del presente,
coma la Occidental.

(1) Atfred Msétraux: Las Incas, Edifloms du Seuil. Cofeccion Le
temps gui-cowrt. Paris, 19562, pigs. 108, 109 y 111,

2) Arnold Toynbee. Un estudio de In Historia, Volumen VII. Pri-
mera Parte, Estados Universales. Pigs, 161 y 1562. Emacé Edito-
res. Buenas Aires 1980,



Por esc en el case de la planificacién podemos tomar co-
nic fuente de inspiracién nuestra propia hisforia, porque ella
nos brinda uno bose no meramente onalégica y aproximadd
sino conceptualmente eloborada que corresponde, de maonero
osombresa, o las concepciones modernas, superandolos en al-
gunos ospectos.

d) ‘Mestizaje de la economia

El rasgo méas caracteristico del subdesarrollo es lo que
iox economistas modernos Tlaman bipelaridod. la economia
del pais subdesarrollado tiene dos polos, un pelo desarrolla-
do, en el que la economia es monetaria y de mercado, ai
igual que en los paises més evolucionados, y otro polo, de ex-
.ersién mucho mas grande, en el que la economia’es de sub-
sistencia.  E! gran problema que encuentran los paises de eco-
nomia bipolar para iniciar el desarrcllo, es la desconexior di-
némica de ambas regiones. El polo de economia de metca-
do funciona por cuenta propia. UWiiliza recursos del polo ce
econcmic de subsistencia, pero séle para su propie provecho.
Lo utilizads no repercute sobre la regién otrasada, no'contri-
buye o dinamizorla. Ne hay un praceso que conecie ambaos
regiones ¥ que permite el fortalecimiento progresive del polo
subdesarrotiade.

En el Peri, el sistema es, naoturalmente, bipolar. Pero
hay una diferencia con les demés paises gue estdn en con-
diclones econdmicos semejontes. La poblacion que fiene una
econemia de subsistencio, tiene también la tradicién de coo-
peracién populer. Inspirdndose en esta tradicién Ferncndo
Beloinde propone crear el mestizoje de lo economia (1). En
laz economias bipolares corrientes, la regién desarrollada g6-
lo.dispone de capilal para invertirlo en su propio sistema, pe-
ra es fotalmente incopaz de hacer invarsiones monelarias su-
ficientes poara dinamizar ol poic de subsistencia. Para hocer
esto se necesita forjor la infraestuctura (comines, puentes, hos-

Y Peré como Dociring, pdg, &



pitales, escuelas, etc.) y esto rebasa por completo sus posibi-
iidedes monetarias. Pero gracias o la cooperacién popular
es posible forjar esta infraestructura ahorrando la mano de
obra, y esto permite dinamizar el polo subdesarrollado de
monera que pueda conectarse con el desarrollade formando un
sistema mestizo y unitario. Una vez efectuada la conexién
de los dos polos” la economia comenzaré a desarrollarse y, en
el futuro, todo el sistema serd monetario. Pero esto sélo se
puede lograr uniendo a ambas economias, la monetaria y la
d2 subsistencia en un sistema coordinado y complementaric.

El concepto de mestizaje es de gran importancia en
El Pord como Dockrina. No debe creerse de ninguna manero
que nuestra ideologia es indigenista. El indigenismo es ar-
caizante, es un retorno al pasado. El Perd como Dostrina con-
siste en buscar en el pueblo la ensefianza para resolver nuec-
tros prcblemas. Beladnde rara vez hable del indio. Habla
del Imperio, del Antiguo Perd pero sobre todo habla del pue-
blo, siempre del pueblo. Que nuestras mayorias populares
estén integradas en parte por indios, no tiene importancio.
Lo importante es que son hombres gque han sido negados y
que, por esc mismo, deben ser reconocidos.

A pesar del abismo creado por el desgarramiento ini-
cial, desde el comienzo se produjo, comoe hemos visto, un fe-
nomero de 6smosis cultural y racial. Y esto era inevitakle,
pues todo tipo de agresidn cultural produce fendmenos de mes-
ticaje y de aculturacion (1). En el coso de las civilizaciones
Qccidental y Andina la aculturacion fue especialmente intensa.
Lo tragedia fue que, a pesar de esta aculturacién y de la fu-
sign de las sangres, los grupos humanos permanecieron sepa-
vades en el contorno y en ei alma (2). No obstante, la fuar-

1) A veces hay excepciones pero son muy raras, como el caso de
ios hicsos en Egipto, que por razones gque hasta ahora no pusden
erplicarse no dejaron huellas de su paso por el pais. Les dejaron
el carro de combate y nuevas tacticas militares.

2) Es dificil saber a ciencia cierta hasta dénde ha avanzado ef mes-
tizaje racial en el Per(. Es un hecho que se ha extendido a casi
todoz los dmbitos de la nacionalidad, incluso hasta regiones muy



za aglutinante de ombas culiuras transformd a nuestro vals
en uno realidad mestiza. El mestizaje impuso un sello carac-
teristico a nuestro pais, una modalidad tan marcada que debe
considerarse como esencial. Por eso dice Belaunde:

“Peri, que no es completamente Tawantinsuyu ni com-
pletamente Espafia, simboliza el mestizeje que define su in
discutible reclidad actval. Han frocosodo todos les intentos
de soslayar esto reclidad” (1),

Lo Cooperacién Popular, que constituye el aporte mas
importante de nuestra tradicién a la solucién de la problemé-
tica peruano, es un caso tipico de mestizaje. Es cierto que
comoc tradicién, he conservade la minka y el ayni con fideli-
dad notable. Pero como progroma de gobiernc encaminade

resolver el problema del subdesarrolie es inevitablemente
mestiza. Mds ain si no fuera un mestizaje perfecto, seria
imposible aplicarla a la solucién de nuestros problemas. Lo
cocperacion popular se basa en el pacto con el pueblo que ren-
lizé Belaunde duranie su campada elecioral. El pueblo dehe
poner su trabajo y el Estado su poder econémico y su eficaciao
técnica. El irabajo del pueblo es tipicamente andino, pero lo
ayuda del Estado es tipicomente occidental. Porque lo ayuda
consiste en moquinarios, que son preducto de la técnica occi-
dental, en capital monetario, una creacién econémica de Occi-

apartadas. Pero también es cierto que hay numerosos grupos de
raza pura en muchos lugares, En la mayoria de los casos el me -
jizaje presenta un porcentaje mucho menor de sangre hispani-
ca (el mestizo se cruza con frecuencia con india pura). Pero a
pesar de las diversas influencias culturales y raciales, los miem-
bros de Ja mayoria campesina se sienten identificados cen las
tradiciones, la organizacién social y la concepcién del mundo que
caracterizan a los elementos autéctencs. Por eso, aunque no pus-
de hablarse de raza autéctona pura en sentido absclufo, puede
denominarse a los eflementos que estdn dentro de la tradicién
gue fa mayoria ha conservado de los grupos precolombines, ele-
mentos autéctones. Su aspecto racial, su lenguaje, su manera de
ser, sw mundo fodo, es ¢l de los autéctonos,

¥) Perd comeo Doctring, pag. 4.



dente, en asistencia técnica, que es también tipicamente oxci-
dental. - El trabajo libre del pueblo no bgstaria para logror
el desarrollo. Sin la técnica se perderia demasiado tiempe,
se gostaria demasiada energla pora lograr el despegue. . Pero
sin el frabajo voluntario del pueblo la técnica fampoco basta.
Porque nuestro pais carece de capital suficiente para aplicar-
lo en las dimensiones y en los formas en que debe aplicorse.
Sélo el mestizaje de la técnica occidental con las formas an-
diras de trabajo colectivo y libre permite resolver el problema
del subdesarrollo. El mestijoze no sélo es una realidad de la
que no podemos prescindir, sino que es la condicién necesaria
pore que pueda aplicarse la solucién que emana de la sahi-
duria popular,

e) Justicia distributiva

El equilibrio hombre-tierra tiene como fin una distribu-
cién justa del producto de la tierra. Si, se persigue el aumen-
io de la tierra de manera proporcional al aumento de lo po-
blacién, para que los hombres que la cultivan reciban los fru-
fos. Asi fue efectivamente en el Incario. Sin embargo, el
principio de la justicia rebosé el principio del equilibrio. En
el Imperio no solamente hubo proporcionalidad entre la con-
tidad de poblacién y la posesion del agro, sino que la totali-
ded de la vida social y econdémica se organizé en funcién de
la justicia distributiva,

La finalidad principal del Esiado era que todos los sib-
ditos pudieron vivir sin angustia, sintiéndose miembros plena-
mente incorporados de la colectividad. Y para que esto fue-
ra posible coda subdito tenia derecho de disfrutor de lo pro-
ducido. Este derecho basico, que se tenia por el solo hecho
de nacer, impuso normas distributivas o la produccién. Esto
expl'ca que aquellos que no contribvion a la preduccién por
rozones ajenas a su culpa, también pudieran usufructuar de
ella. Lla posibilidad de usufructo sin contribucién productiva
es, en esencia, una norma de justicia. Si los Incas sélo hu-
bieran olimeniade al pueblo para disponer de una fuerza e
trabajo que les permitiese extender su imperio, o para aumen-
tor una productividad que iba a ser acumuleda por elles, ne



hubiera sido posible que los elementos improductivos, coma
fos huérfanos, los enfermos, los lisiados, los ancianos, recibie-
ran iambién su pdrte del producto del trabajo colectivo (1).
Esta justicia no sélo fue en relacién a la tierra sino que se ex-
tendid a los alimentos, a la vivienda, a los enseres, al gana-
do, etc. Todo civdadano tuvo derecho a poseer lo necesario
para vivir con seguridad y decencia. Los incapaces de produ-
cir, recibieron también su parte de la produccidn no agraria.
Puede por eso considerarse gue la seguridad social fue uno de
los aspectos més caracteristicos e imporiantes del Imperio.

Pera ademds de un principio de distribucién, en el ré.
gimen del Imperio existié un principio de redistribucidn.. To-
dus _los historiadores y cronistas coinciden. en el hecho, extra-
ordinorio para la época, de que la produccion de las tierros
gua pertenecian ol Estado, es decir, las tierras del Inca y del
Sol, era no sélo para manterier el culto, el ejército y la corte,
sino, en su mayor parte se destinaba a almacenamiento para
los casos de calomidades (sequia, huaicos, heladas, etc.), .y,
en general, para compensar las bajas y los excesos de produc-
cién. Se destinaba también a la creacién de servicios, como
el alimento de los posadas distribuidas en todo el territo-
rio (2}

Ef admirable sistema de disiribucidon y redistribucién
que existid en el lmperio es una incitacidn para cambiar el sis-
tema que tradicionalmente ha existido an el Perd, en el cual,
la mayor parte de la produccién es acumulada en unas pacas
manos, De alli que una de las metas de nuestro movimiento
sea fa de ur cambio efectivo en la estructura de la propiedad,
utilizando como uno de los medios para este fin, el cambio
del sistema tributario,

1) Sobre la justicia distributiva ver, Comentarios Reales, op cif.
Libra V., cap. Il. Valcircel, op cit, Primer Tomo, pags. 419 y
sighs. y sobre todo pags. 52 y 53. Muy importantes fambién los
dates que nos proporciona Cieza de Ledén., Op. cif. Caps. XVII
¥y XIX.

(2) ibid.



fi Cuito al trabajo.

Con frecuencia se olvida el aspecto mdés importante
del desarrollo: la voluntad de desarroliar. Los tedricos del
desarrollo hablan del aumento de. las inversiones, de la pro-
porcion adecuada entre este aumento y el aumenio de la po-
blacién, de la productividad, del ahorro drastico, de la rein-
version, atc. Pero se olvidan de que nada de esto contribuye
o poner en marcha y o culminar el desarrolle si ‘el pueble
no tiene la voluntad de trabajar con intensidad avasalladora,
de trabojar con un ritmo tan intense y acelerado que ella
signifique la realizacién de una verdadera hazofia histérico.
Esta hazofia sélo puede realizarse por medio del trabajo. S56-
fo un pueblo gue rinde culio al trabajo puede romper la ba-
rrera del subdesarrollado y crecer por propia decision.

Nuevamente nuestra historia y nuestra  tradicién nos
brindan wna fuente de inspiracion al revelarnos que el pueblo
pervano, desde los tiempos mdas remotos ha considerado el
trabajo como un deber moral, como un principio casi religio-
so y como la fuente de todo bienestar. Testimonios de la
asombrosa e inigualada copacidad de trobaje de los antiguos
peruanos son las formidables cbras de andeneria, los comi-
nos, las fortalezas, los templos que nos han legado como
recwerdo de su grandeza y como desafie para el futuro. Al
hablar de esta capacidad de trabajo, Belaunde nos dice:

“En el antiguo Perd no habia monedas, pero el Estado
era plenamente consciente de la presencia de los brazes, siem-
pre listos a ponerse en movimiento”. (1}

Fue tal el valor que el antiguo peruano confirié al troba-
jo que puede considerdrse a la Sociedad Andina como Gnica
en relacidn a esta concepcidon. Es notable, por ejemplo, su di-
ferencia con las civilizaciones semiticas en las que el trabajo
es considerado como un castigo divino. Y también es no-
table su diferencia con los civilizaciones helénicas y occidental
{en su primera etapa), en las que el trabojo es considerado

pr—

1} E! Mestizaje de la Economia. Pig. 5.



comc una tarea indigna de los seres superiores, que sélo pue-
den hocer los esclavos. Sélo en los Gltimos tiempes la Cultura
Occidental ha llegado o considerar el trabaje como une con-
dicién necesaria para la humonizacién del mundo, tanto en
su daspecto de naturaleza como de sociedad. La Sociedad An-
dina en.cambio, no se eleva a esta concepcién de manera evo-
lutiva, sino que la incluye entre sus vigencias fundomentales.
Empero, es de gran inferés observaor que la Sociedad Andine
y la Sociedad Occidental son las Onicas que consideran el fra-
bajo como causa de enncblecimiento. (2).

la pruebo de que en el Antiguo Perd el trabaje se con-
sideré como algo noble es gue los outoridudes que presidian
el trabeojo del pueblo, frobojoban ol lade de los civdadenocs
comunes realizande las mismas faengs que ellos. Todos tra-
bojaban en el imperio, hasta fos Incas, y todos sentian orgulle
de hacerlo. El trabojo era tan universal y se practicaba con
tante entusiasmo que, segun el cronista Pedro Pizarro, se com-
siderabe mdés como un fin que como un medio. “Su papel era
asegurar, ante todo, la solud fisica y moral del trabojador”. (3).

La Sociedad Andina es la Onica cultura gque incluye entre
sus principios éticos fundamentales el de no ser ocioso y que
funda toda su estructura social y econémica en el trobajo (4).
¥ por eso mismo, porque el trabajo fue el volor éfico y social
supremec, no constituyd una carga para ef pueblo sino alegria.
Uno de los cosas que mds impresiond o los espanoles cuande
liegaron al Perd fue ver la manera cémo los pervanos realiza-
ban las tareas de la minka. Para éllos los trabojos colectivos

-

1) El cristianismo significa un cambic decisivo frente al valor del
trabajo, que hace posible, siglos mas tarde, la propia evelucién
de [a actitud occidental.

2) En la seccién 3— Expiicacién histérico-cultural de El Perd co-
ma Doctrina presentamos una explicacién de esta impresionan-
fe coincidencia.

3) Cita de Pedro Pizarro en Baudin. OCp cit. pig. 228,

4) Recordemos los tres principios éticos gue se enseiiaban a los ni-
nos del Imperio, fuera cual fuera su condicién: ama gella, ama
sun, ame luila (no seas ocioso, no seas ladrén, no seas menftiresa).



se haclan en son de fiesta, con cantos y denzos, porque expre-
saban la concepcién del munde en que vivion. Sobre este pun-
to nos dice Baudin:

“Uno de los grandes méritos del inca es haber hecho de
este trobajo de la tierfa un verdadero placer... El trabejo
de las tierras era una de lus mayores distracciones que ellos
tenian”.

Y, méas adelante:

“Se comprende la sorpresa de los espaicles, poco habi-
tvados @ mirar el trabajo como un plocer. Nunca encontré
més perfecta expresién en este mundo el “trabajo atroyente”
sofnado por Fourier”. (1).

Pero lo mds extraordinorio de todo es que el campesi-
nc peruano ha conservado a través de los siglos, a pesar del
cbondono, de la explotacion y del desprecio, esta grondiosa
concepcion del trabaojo. Quién conoce de cerca o los comune-
ros y los ha visto trabajar en sus faenas, quién los ha visto
realizer sus trabajos de cooperacidn popular aplicando los pro-
cedimientos clésicos de la minka, no puede dejar de sentir od-
miracién al contemplarlos. Hoy dia, como hoce cuairo siglos,
y mucho mas de cuatro siglos, el pueblo profunde del Pers,
tiene el culto del trabajo y es capaz de realizar con sus krozos
cbros grondiosas en medic de la libertad y la alegria. Por eseo
nuestro pais no sélo es capoz de desarrollarse o pesar de lo es-
casez de capital sino de ensefiar al mundo una nueva meto-
deologia para la superacién del subdesarrollado.

g) El PerG como Doctrina es una ideclogia obierta y una fuen-
te inagofable de inspiracién,

Ei contenido de El Perd como Docirina que acabamos de
exponer es el que utilizé Fernando Beladnde Terry durante
su campana politica entre los afos 1956 y 1963, Los cinco pri-
meros principios fueron enunciadas por €l antes de 1960 y
el ultimo en 1961. Su eficacia politica no puede ser negada.
Hoy, Fernando Belainde es Presidente del Perd y Accién Popu-

L

1) Baudin, cp cit, pég. 158



lar o mas grande y fuerte de los partidos nacionalas.

Pero la indole de lu ideolog'a nos permite ver que se
trata de una ideologia abierta, no de un sistema cerrado como
es, por ejemplo, la ideologia maorxista. Si El Pard como Doc-
tring consiste en considerar a la trodicién y la historia  del
puebla peruano como fuente de inspiracién para la accién po-
Iitica, es indudable que un estudio profundo de nuestro pasado
y también de nuestro presente, abre perspectivas insospacha-
das. Las tradiciones populares, lo historia de las naciones re-
velon la realidad de los hombres. Son por eso veneros inson-
dables porque la realidad humana es inagotable. Ei talento
individval puede agotarse, pero el poder creador del pueblo
no tiene término porque el pueblo es la encarnacién de la es:
pecia y por eso se renueva sin cesar, Asi el estudio de las cos-
tumores y de las realizaciones de nuestro pueklo en todas los
épocas, permite enriquecer coda vez mas el contenido de la
ideclogio de Accidon Popular. Como ha diche Fernando Be-
latnde Terry, nuestro gran maestro es el pueblo, el pueblo
verdadero. Son los humildes los que nos han ensefiado y
nos siguen ensenando a leer el libro alucinante que se lloma
Perd. Muestra ideologia es como un drbol gue bebiendo la
savia que viene de las raices y de las entranas de la tierra,
crece mugestuoso y despliega cada dia nuevas y mdas fron-
dosas ramas. . .

En las lineas que siguen exponemos los primeros resul-
tados de esta bésqueda que permite encontrar en las expre-
sionas: mas directas y espontdneas de nuestro pueblo fuentes
siempre nuevas de inspiracién para la praxis politica exigida
por las circunstancias actuales. La mayeria de los principios
ideoldgicos gue se exponen han sido ya vislumbrados por el
propio Belaunde, que los ha mencionado en diversas reuniones
portidarias y extrapartidarias, especialmente el del Estade de
Servicio y el del Pleno Empleo, pero no han sido aqui formu-
lodos de manera sistemdtica. Otros han sido propuestos por
diversos miembros del partido.

|.—Estado de Sarvicio



En lo literatura econdmica de nuesiros dios es frecuente
enconirar ‘lo expresién anglo-sajona welfare state, dificii de
traducir a ofros idiomas. En castellane puede expresarse como
Estado Benefactor o Estado de Servicio. Con estos denomina-
ciones se guiere expresar que el Estado debe ser un instrumen-
to de bienestar colectivo, dedicado o servir a todes los ciuda-
donos sin discriminacion de grupos, clases, razas, sexos, etc.

De acverdo con la tesis marxista el Estade es un drga-
no de opresién de clase, mediante el cual la clase superior im-
pene por la fuerza el orden econdmico que fovorece sus inlere-
ses. Por eso el Estado debe desaparecer y la sociedad debe
coristifuirse libremente, sin coacciones de ninguna especie. Esta
concepcidn es completamente utdpica pues, come lo demues.
tran lo experiencia histérica y la propia teoria sociclégica. es
impostble que una colectividad determinada exista si no se ér-
ganize de manera estatal, es decir, sobre la base de un cuerpo
legel que debe ser respetade y que exige por eso, lo gorantic
de la fuerza.

Pero tombién es cierto que histéricomente los estados
han side aprovechados por los clases dominantes con fines de
poder politico y econémico. Conira esta situacién, la Sociedod
Occidental ha reaccionado de maonera cada vez mas definida,
haste que, en los Ultimos tiempos, sobre todo después de los
dos Oltimas guerras mundiales, ha forjado y ha comenzade o
realizar el ideal del Estado de Servicie, es decir de un Estade
que no sea drgono de dominio de clase sino érgone de servi-
cio al pueblo. El ideal del desarrolle, segun &l cual deben tras-
formarse las estructuras sociales y econdmicas porc elevor el
rivel y el estilo de vida del pueblo, supone la existencia de un
Estado que procure el bienestar de iodos los ciudadancs. El
ideal del Estado de Servicio es lo expresiéon més dara y mads
reciente de la decisién del hombre moderno de liberorse defi-
nitivomente de todo tipo de opresién, de explotacion y de me-
dictizacion. Hoy dia constituye la meta inmediata de la his-
toria sin distincién de naciones o de tipos culturales,

los incas implantaron un sistema que es ondlogo a la idea
moderna de Estado de Servicio. Desde luego, no puede coinci-
dir de manera tolal con el concepto medernc porque en el Im-
perie hubo un grupo privilegiado. Pero ya hemos visto que,



en aquella época, ninguna nacidn de la tierra podia conside-
rarse libre de este tipo de organizacién social. Sin embaorgo,
lo notable del Incario es que fue el Unico #ipo de sociedad no
accidental que consideré al Estado como un érgane de servicio
o la colectividad. (1).

No es necesario repetir lo que ya hemos diche cuando
hemos hablado de la relacién de equilibrio hombre-tierra, de
la planificacién y de lo justicia distributiva. Es innegable que
una sociedad en la gue el Estade cuidabo de que todo hombre
tuviera la tierra necesaria para alimentarse, en que no hubo
pobres porque el Estado veloba por la salud y el bienestar
de todos los sobditos, en que se tomaban precauciones para
evitar las hambrunas, en los que se redistribuian las tierras
detrés regiones conquistadas para conservar el equilibrio eco-
nomico etc., fue una sociedod que considerd al Estado no como
organo de opresién sino come medio de servir a la colectivi-
dad.

Mdas aun, el Estade Incaico no sélo organizé de tal ma-
nera el trabaja que se pudiese utilizar en beneficio de todos,
sino que cred verdaderos servicios puiblicos, cuyo caracter de
beneficio colectiva es tan caracteristico que corresponde exac-

1) Sobre la concepcion del Estado de Servicio gue tuvieron los In-

cas, vale la pena lear los siguientes parrafos de la Historia del
Pery Antiguo, (op. cit) dei Dr. Luis E. Valcarcel. "Ei hombre
y la sociedad de los Andes bajo el Estado Imperial, dieron de
si el maximo de esfuerzo que correspondiéd a las expectativas de
sus creadores. Ellos concibieron eI Tipo ideal de un Estado
que funcionara como la gran emprasa para el bienestar de to-
dos Jas hombras. Y, al mismeo tiempo, construyeron la estruc-
tura que permitiria el funcionamients de esa gran emprasa”
(pag. 37, Tomo I).
Y mas adelanfe: “Un puebls como el peruvano constantemente
amenazadeo por la falta de medios de subsistencia concentrd to-
das sus energias en la tarea giganfesca de que fue poderoso ins-
trumento el Estado Imperial: conseguir que todos los hombres,
sin excepcion alguna, puwdieran satisfacer ampliamente sus ne-
cesidades primordiales, objetivo no alcanzado por I3 humani-
dad a través de los siglos” (pég. 54),



tamente ol concepto moderno de Estade Benefactor. En algu-
nos casos se llegd tan lejos que los servicios ofrecidos en agque-
lla época no pueden Hevarse a la practica en el mundo actual.
Por ejemplo su servicio de fembos o posadas. El estado ofre-
cia al viajero albergue y alimentc durante el trayecto y para
elo construyé una admirable red de hospedaje que causd la
admiracién unéanime de los espaiioles cuando se dieron cuen-
ta de su existencia (1). Los incas fueron privilegiodos y los bie-
nes materiales y culturales de los altos funcionarios del Impe-
rio fueron muy superiores a los del hombre comun; pero la clase
dominante no tuvo el concepto del enriquecimiento ni de la ex-
plotacién.  Parte del trabajo del hombre comiOn se utilizd en
maniener el poder del Imperio, pero no se utilizé para incre-
mentar-la riqueza del grupo gobernante. El concepto de enri-
guecimiento, de acumulacién de fortuna que ha existido en ca-
si todas las civilizaciones asidticas y evropeas, estuvo ausente
en el Tawantinsuyo. El hombre nunca fue considerado comao
instrumento pare el enriquecimiento del hombre. Y la prueba
de esta asercidén es que en el Imperio no hubo esclaves. (2).
En esto estan de acuverdo todos los historiadores, antiguos y
modernos.. La explotacién del suelo no se hizo o través de la
explotacion del hombre. Los hombres trabajaron para alimen-
tarse y para que todos se olimentaran, incluso aquellos que
no estal:an en estado de trabajar. Esto prueba que el Estado
orgunizé el irobajo para servir a la colectividad. (3).

1) Garcilaso describe este sistema en el capitulo Xi del libro V de
sus Comentarios Reales. Menciona los albergues pdblicos lia-
mados corpahuasi. También en numerosos cronistas, en el lbro

de Valcircel se encuentran datos imporfantes sobre el tema,
{2) Baudin, op. cit. pag. 187,

(3} E! Dr. Valcarcel sostiene ia tesis de que la élite incaica no fue
prepiamenfe una gligarquia. Al respecto nos dice: “Sobre la
gran masa indiferenciada de gentes del pueblo, labradores to-
dos eiles, se iha formando la élite, que a diferencia de otras, no
constituyd una ofigarguia sino un grupo dirigente identificado
con su papel social que supo desempenar con ausferidad y efi-
cizpeia®,



I.—Politica de ocupacidn plena.

Uno de los peligros de la economia moderna es la opa-
ricién periédica de la crisis @ coyuntura. Cuondo se produce
la crisis, los precios se derrumban, la produccién dismiruye
aceleradomente, el intercambio se poraliza, y lo mas grave de
todo, se produce wno desocupacién masiva, Lo desocupacion
es el efecto de la crisis, y constituye el aspecte més grave de
la inestobilidod del sistema econémice. Porgue lo descrupa-
cién significa que el sistema imperante no es capaz de ofre-
cer seguridad a todos los miembros de la colectividad, que el
Estado permite que una porcidn apreciable de la ciudadania
quede abandonado de todo recurso, que se vea separada sin
culpa olguna de todos los beneficios que ofrece la vida social.
Un sistema econémico que permite o ocurrencia de tamana
injusticia no puede aceptarse de ninguna manero,

A raiz de la ¢ltima crisis preducida o fines de 1929,
los iedricos de lo economia comenzaron a buscar diversas so-
luciones al problema. De todas las teorios creadas con este
fin, una de elias logré imponerse debido a su sencillez y a la
eficocia que demostré apenas se llevé a le practica: la politi-
ca de pleno empleo de Lord Manyard Keynes. De acverde o
los principios de Ja economia burgués-liberal, el Esiado no de-
Lic intervenir para nada en Jos octividades econdmicas de la
colectividad. Toda intervencion del Estade, ya fuera co-
mo promotor o como regulador era considerada comc un
grave peligre para la buena marcha de ia vida econd-
mica. Pero cuando la aplicacién continuada de la  tesis
burgués-liberal llevs a la economia del mundo a lo tré-
gica crisis del 29, se tuvo que reconccer que clge folloba en
el sistema. Y la follo ero, evidentemente, la exclusion de la
accién estatal en el sistema econémico. lord Keynes, propuso
entonces, unda solucién simple: el Estado debe velor anies que
nada por el bienestar de todos los ciudadanos, y por eso ne
puede permitir que exista el desempleo. §i la economia pri-
voda es incopaz de ofrecer oportunidades de trabejo, el Es-



tado dabe ofrecerlas. Para elio es necesario crear fuentes ae
trabojo y el Estado puede hacerlo de diversas maneras, sspe-
ciclmante a través de la intznsificacion de las obras publicas.
Cuando todos los ciudadanos en edad de trabajar tengan un
emplec definido, cuando el emplieo sea plene, no podréa ha-
ber crisis, porgue nadie guedard sin trabajo. El pleno empleo
proparcionaréd a todo el mundo medios da compra y esto per-
mitird mantener el ritmo de la produccién y la estabilidad de
los precios.

El éxito inmediate de la politica de pleno empleo en In-
glaterra hizo que todos los paises la adoptasen, Y desde su
iniciacidn, con loa ayuda de la planificacién y de otros medios
auxiliares, se ha podido eliminar las crisis de manera defini-
tiva. La polftico de pleno empleo es por esa uno de los prin-
cipios de la economia moderna que deben de implantarsa de
todas maneras en todo sistemo econdmico gque apunte ol bien-
estar calectivo.

Es indudoble que lo estabilidad y la eficacia del siste-
ma econdmico del lmperio Incaico se debié al pleno empleo.
Uno de los hechos mejor establecidos de nuestra historia pre-
colombina fue la de la exisiencia de una politica consciente
de pleno empleo. Mo existia en el Incario una teoria econd-
mica en senlido moderno, pero si axistfa vna cencepcién cla-
ro de lo munero como la colectividad debla enfrentarse a las
variociones del sistema para mantenér su  estabilidad. Lo
planificacion, el almacenamiento, la adecuvada distribucion y
redistribucién de los productos, fueron frute de una medita-
do politica de equilibrio econdmico. Y al lado de ellas, como
une de los medios mas eficaces y conscientes para lograr un
equilibrio indestructible de lo economia nacional, la maxima
productividod a través del pleno empleo. Norma basica del
sistema socicl y econédmico del Antiguo Perd es que tode ciu-
dadano debio contribuir con su trabajo a la produccidn na-
cional, Este principioc se aplicaba con tal universalidad y
estrictez, que hasta los propios funcionarios tenian gque reali-
zar las faenas del compo ol lado de los hombres y mujeres



comunes (1).

Es indudoble que, ademas de la concepcién econémica
de los gobernanies y del propic pueblo, la concepciéon del va-
lor moral del trabajo influyé en la politica de plenc empleo.
Como hemos onofado al hablar del principio de! Culto al Tro-
bajo los Incas concibieron el trabajo como un medio de per-
feccionamiento humane. Trabojor no séle significabo contri-
bufr a lo produccién de los bienes que necesitoba la colectivi-
dad, sinc ademds realizarse cabalmente como hombkre. El tra-
bajo no sélo ero considerado come un medio indispenzable
pora monterer el sistema colectivo, sino ademas, como un fin
en si mismo, como alge que, si dejaba de hacerse, podia pro-
cesair graves dafes morales al individuo y al grupe (1). Esto
nos permite asegurar que la politica de pleno empleo sn el
Antiguo Peru tuve un fundomento superior ol de la modzrha
concepcion. Como ella tuvo un fundamuinto teérico, porque
consideré que sin vn empleo pleno es imposible logror la pro-
ductividad necesaria pora mantener el equitibrio ante los si-
tuaciones imprevistas que causan la coyuntura; pero ademds
tuvo un fundamente ético porque considerd que el trobajo &s
un medio de ennobklecimiento del hombre y de humanizo:ién
del mundo, Lo concepcidn pervona del trabajo nes corduce
necesariamente a la concepcién de una sociedod en que no-
die pueda vivir sin trabajar y en que el respete y las jerar-
quios se determinen por lo contribucién del individuo o la co-
pusidad productiva del grupo. El trabojo se nos revelo, en la
fundameniacion peruana de lo politica de pieno emples, como

1} valcircel: Historia del Peri Antigue. Op cit. pag. 37. Tamblén.
pégs. 41 y 42, Ali nos dice Valcircel con aguda percepcién que,
por esta razon (gque los funcionarios frabajaban al lade de los
trabajadores comunes) en el sistema econémico y social del FPe-.
ru Antiguo, ne hubo burocracia. Probabiemente el Tawantinsu.
vy ha sido la Onica nacién de la historia en la gue existié wre
organizacién tan extraordinaria.

2} Ver la cita de El Imperio socialista de los Inczs, de Bawdin. 2.g).



el valor mdés clio del ethos celective. Por eso Fernando Be-
ladnde se ha inspirado en el Antiguo Perd para inicior, por
primera vez en nuestro pais uno politica de plens empleo que
ha comenzade ya a dinamizar nuesira economia y @ impri-
mirle una velocidad de outéntico desarrollo,

iH.—Integracion (1),

Unc de los problemas mas graves que aquejon a nuesiro
pais es el del aislamiento de sus diversas regiones. No sélo
cislamienfo geogréfico, sino aislamientc econdmico, social, po-
bitico. El Perd ha side tradicionalmente el pais de los puekles
clvidados (2). El olvide ha iraido cislomiento. Pero no sdlo
el olvido. lLas condiciones fisicas, histéricas, econdémicas, $O-
ciclégicas, hon conspirado desde el origen contra lo integro-
cion.

Nuestro pais a pesar de su larga trayectoria histérica no
esta suficientemente integrade. Es necesario coordinor la eco-
nemic de todas las regiones entre si, incrementar el peder cen-
fral con las regiones apartados. Mieniros los pueklos olvida-
dos sigon olvidados, el Perd sequiré siendo un problema para
si misme. Por esc la idea de la integracion s una de los ideas
cleves de tedo movimiento politico de renovacidn. Es una idea
gue aungue ne figura en los documentos aficiales ha sido plan-
teado y discutide muchas veces por Belaunde y por Accion Po-
pular. El Perd no estd bien integrado. Hay que integrarlo hasia
legror la iotal coordinacién de todos sus elementos constituti-
vos, Janto fisicos como humanos y culivrales. Desde luego, fo-
da ouviéntica integraciéon debe respetar los caracteres regiona-
les. Una integracién puramente centralista es méas bien upao
desintegrocion. La integrocién sélo es efecitva si la unided se

1) La resis de la integracién como una de las grandes meias ms-
cieneles, ha side planteada per el cerreligionarie Jorge Leén
Diaz, en el Primer Cicloe ldeclégico Regional del Norte de Ac-
cién Popular,

2) Frase de Beladnde cifada em 1-¢)



logra aprovechando al méximo la vitalidad y el cardcier de.
las multiples partes.

Si ‘algo distinguid al Imperio frente a otras realidades
histéricas fue precisamente el grandioso sentido de integracién
que revelaron los Incas en todos sus actos. Conforme fueron
avanzando en la conquista y .colonizacién del territorio del
Tawantinsuyu fueron integrandolo en una realidad uaitaria (1)
La integracion se basé siempre en el aprovechamiento de los
elementos regionales. Se respetaron las costumbres, la religidn,
la cultura, y se aprovecharon al méaximo los recursos fisicos de
producciéin. En esle proceso de integracion, se vtilizaron todos
los instrumentos de aue disponen los grandes imperios para
vnificar los territorios anexados. Se wtilizaron, incluso ins-
trumentos legales, lo que, en relacion al grado de desarrollo
cultural alcanzado fue un aporte de primera mognitud (2). Pe-
ro los Incas aplicaron procedimientos que sobreposan en efi-
cacia y en rigor cientifico loo hecho por los demés imperios
universales. Nodie como ellos comprendid el principio ecolégico
de la integracidn, es decir el principio de que la integracion
humana no puede lograrse si no se respetan las relaciones

{1) Al respecto, ol Dr. Valcarcel, escribe lo siguiente: “El sentido
integrador del Imperio ha sido reconocideo y admirado por los
historiadores que han estudiade el Antiguo Perd”. “La orga-
nizacion imperial tuvo modestos comienzos en la regién gque hoy
corresponde a los departamentos del Cuzco y Apurimac, alla
por el siglo XI de nuestra era. Fueron largos los ensayos del
nuevo . sistema politico-aconémico que inventaron los Incas y sé-
lo después de haber alcanzado un considerable desarrollo, se
emprendié la audaz cruzada de integracién cultural que asegu-
raria el éxito de dicho sistema”. Para el ilustre historiador pe-
ruano, la integracion no séle fue una realidad, sino que fue la
condiciéon del éxito de tode el sistema. Luis E. Valcareel, His-
toria del Perd Antiguo. Op. cit. pag. 15. Tomo I ;

{2) Toynbee llama al sistema legal incaico LEGADO PRECIOSO ¥
considera gwe fue mal aprovechado por los espanocies. Op. cif.
Partas V1. Estados Universales. Tomo VH (segunda parte) pagy. 345,



de los hombres ¢on su medio gecgrafico originario.

Para legrar la unidad de las nuevas regiones con el
cverpo politico del imperio, los Incas dividieron el territorio en
los fomosos cuatro suyos. Pero esta division ne fue producte
de la mera divisién del trabajo para simplificar la taber od-
ministrativa. En la base. de la divisién imperd el concepto de
que era necesaric ubicor a los sobditos del imperio de acuver-
do con su capacidad de adaptarse al medio. Cada suyu fue
una regién con un clima coracteristico, con recursos determi-
nados por dicho clima y con habitantes plenamente adop-
fados al medio (1). Por eso, la historic una vez mas, es fuen-
te de inspiracién para resolver uno de nuestros problemas
politicos mas urgentes: el de la plena integracién geogréfica y
cultural del Perd.

IV — Funcién sccial de la propiedod

La consecuencia inmediata del desgarramiento inicial fue la
seporacién de los miembros de la colectividad en dos grupos, el
dominante y minoritario —que se consideré a si mismo supe-
rior— y el dominade, que fue condenado por el primero @
ser el grupo inferior. El grupe deminante, por el merc hecho
de serlo, impuso un sisiema secial orientado a perpetuar su
dominio. En lo econémico acumulé la mayor parte de lo rique-
z¢ y creé una estructura legal para sancionar e instilucionali-
zor esta acumulacidn. Transformé en propiedad toda la rigue-
za que arreboté a la moyoria dominada y la distribuyé' de
raanera que sélo los miembros del grupo pudiesen ser verda-

(1) Sobre el sentide integrador de los incas y sobre su concepcién
de- la relacién del hombre con ¢l medio ver los notables #ra-
kajos de Manuel Valle. Dualismo Racial-Morforraza y termorra-
2a. Ediciones del Institute de Estudies Humanos, Lima, 1961.
Biological bases of Race, Culiure and Mistory, Human Life Zo-
nes, Editado por la Universidad de San Marcos. Lima 1960,
Ver especialmente: La errada inferpretacién europea frente a
la auténtica concepcién indigena. XXXVI Ccngreso Internacio-
nal de Americanistas. Madrid 1964..



deros propietarios. Cuando consideré que sus necesidades es-
taban satisfechas, dejé a ciertos elementos de la mayoria en
posesion de tierras, respetando, en principio, el concepto co-
munitario de la sociedad auvtéctona. Otros miembros de la ma-
yoria lograron conservar sus tierras porque estaban demasia-
do lejos de los lugares explotados por los hombres venidos de
Occidente. Pero a través de los aios, conforme crecian las ne-
cesidades del grupo dominante, se iba apoderando de las
tiercas que habia dejado a los conquistados. El paso de la
Colonia a la Republica en lugar de mejorar la situacién la
empeord. Las concepciones liberales de los criollos que ha-
bian forjado la Independencia tuvieron por efecto la disolu-
cion legal de las comunidades que adn quedaban. El apego
increible a sus tradiciones salvé a los comuneros de ser des-
pojados totalmente de sus tierras. Pero el desmembramiento
adquirié mayor rapidez. Desde entonces hasta el presente, o
pesor de que el Estado terminé por reconocer los derechas de
los comuneros @ sus tierras, el despojo ha continuado sin tér-
mino.

La sifuacion creada contribuyé o implantar determi-
nadas convicciones oficiales sobre fa propiedad y la riqueza.
La propiedad se consideré como algo sagrado e intangible
y se creyd, con toda ingenuidad, que el Estado y las leyes
tenian como principal funcién la de proteger la propiedad
del grupo dominante. Se establecié.que la propiedad podia
ser acumulada sin limites y que nadie tenia el derecho de
objetar esta acumulacién, siempre y cuando fuera obte-
nida de acuerdo con el sistema legal imperante. Desde luego, de
acverdo con la evolucidn del mundo occidental, en nvuestro
medio se comenzdé a modificar esta situacidon mediante leyes
sociales. De esta manera el sistema comenzé a evolucionar
y la riqueza comenzé a redistribuirse de manera indirecta o
través del impuesto. Pero el grupo minoritario conservé siem-
pre su dominio sobre la mayor parte de la riqueza nacional,
y siguié considerando, sobre todo en relacién a lo tierra, que
la propiedad es algo que puede acumularse sin limite y que,
una vez adquirida, es intangible.

Frente a esta concepcion, la tradicién y la historia de
mussiro pusblo ofreca un planteamiente muy diferente. Para



los ontiguos peruanos la propiedad tuvo un carécter social.
Para ellos fa propiedad no fue algo sagrade e intangible,
que podia acumularse sin términe y gque una vez adquirido
no podia yo focarse, sino algo que debia utilizarse de acuer-
do con el interés de la colectividad. En la Sociedad Andina
s2 considerd que la propiedad debia ordenarse dentro del
sistama social. Y esta concepcion se aplicd universalmente,
porque, como lo muesira la historia, incduso la propiedad del
Sol y la del Inca tuvieron carécter social. Una apreciable par-
te de ambas propiedades se utilizéd para distribuirla a la co-
lectividad, La del Inca se acumulaba en los silos y se distri-
buia en casos de hambruna o de oiras calamidades y la del
Sol se utilizabe para hacer frente a las necesidades de los
incapacitados para el trabajo (1).

No debe creerse sin embargo que no existié el con-
cepto de propiedad individual. Hasta los mas humildes sob-
ditos fueron propietarios: Cada hoembre poseyé por lo menos
un tupu (algunos tenian mas porque conservaban las tierras
de sus hijos cuando se casaban) (2). Cada mujer poseyd me-
dio tupu. Los poseedores eran propietarios ob2olutos del pro-
ducto de su tierra, y en este sentido pueden ser considera-
dos como propietarios de las mismas tierros, porque con-
servaban un tupu a través de toda la vida. Ademas de la tie-
rra los sGbditos del Imperio fueron propietarios de la casa
en que vivian, de un numero determinado de animales da-
mésticos, de todos los darboles frutales ‘que podian sembrar
en wu tierra, de los enseres domésticos (3).

Puede considerarse que lo propiedad estaba demasia-
do limitada, pero ello se debe a que la productividad, a pe-
sar de que las técnicas agrarias eran excelentes para la épe-
ca, era también limitada. Si se aplica el mismo criferio de
un sistema en que la productividad debido ol empleo de la
técnica moderna, alcance proporciones occidentales, los civda-

(1) Comentarios Reales. Op. cit, libro Quinto. Cap. XiV
(2) Comentarios Reales, Libro Quinto, Capitule I}
(3) loid



danos pueden trasformarse en propistarios de un nivel eleva-
do. Aplicande el criteric incaico, la moyoria productora debe-
ria ser propietaria de la tercera parte de lo producide en la
colectividad, lo que es enorme. Mdas adn si se tiene en cuen-
ta que una buena parte de los ofros dos tercios se redistri-
buye entre el pueblo (7).

Es ademés sumamente importante observar que lo pro-
piedad se consideroba como un derecho bésico del indivi-
duo. No como un derecho de acumulacién y de abuse, pero
si como un derecho inalienable, que pedia armonizarse con el
bienestar colectivo. En este sentido puede incluso pensarse que
la Sociedad Incaica y, en general, Andina, tuvo un concepto
més profundo de la propiedad que la Sociedad Occidental, -
porque establecié come norma que todo individuo, incluso has-
la el mas humilde y el mas indtil, fuera propietario. No hubo
sObdito que no fuera propietario en el Imperio. En esto lo Seo-
ciedad Incaica se diferencia radicalmente de la QOccidental en
la que se considera pesible que un hombre no tenga ningdn
bien. ta Sociedad Occidental en la época de la Conquista y
durante la etapa del capitalismo primitivo tuve un concep-
fo poraddjico de la propiedad. De un lade la considerd co-
mo una institucién sacrosanta e intangible, y de oiro consi-
deré que los hombres podian ser desposeidos de toda pro-
piedod, que podian nacer y vivir sin ella. En cambio en el
Imperio fue cbsolutamente inconcebible que un ser humano
no fuera prapietario (2). Es evidente que esia concepcién, creo-
cion original de la Sociedad Andina, que fue la dnica en el

(1) En términos modernes esto significaria que los dos tercios de
las utilidades no distribuidos directamente a los trabajadores,
serian distribuidas parcialmente por medio del impuesto. La idea
de censiderar los tercios en gue se distribuia y redistribuia la
produccién del Imperio Incaico como una posible pauta para Ja
distribucién y redistribucion de las utilidades en una sociedad
en la que existe la empresa privada, es de Enrique Mendoza,
Secretario del Comité Departamental de Accion Popular en Are-
qguipa.

{2) Baudin. El Imperic Socialista de los Incas, pag, 164,



mundo entero que tuvo y que realizéd el ideal de que todos
sus miembros fueran propietarios, permite superar los proble-
mos creados por el capitalismo de viejo cufio y es uno fuen-
te de inspiracion eficoz para reesiruciurar la propiedad, con-
siderandola como una institucién que debe universalizarse, pe-
ro que debe limitarse y canalizarse de acverde con el inte-
rés general de la colectivided.

V — lo sociedad justa

De todos los problemas politicos que se ha planteado
el ser humano o trovés de los tiempos, €l mas imporfante de
1odos, es sin duda, el del tipe de saciedad que debe estable-
cerse sobre la Tierra. Porque del concepto que se tenga sobre
lo que debe ser esta sociedad depende en Ultimo término
la conducta politica. El hombr meoderno ha llegado @ conce-
bir un tipo de sociedad ideal que es superior a las diversas
sociedades histéricas gque han existido en el pasade o que
existen todovio. Este tipo ideal de saciedad, superior a tode lo
existente, es lo que lo filosofia politica de Occidente ha denomi-
nado la sociedad justa. La sociedad justa se caracteriza por-
que en ella quienes ejercen el gcbierno no fundan su auteri-
dad en la fuerza, en la cosiumbre, en la sangre, en el dine-
ro o en una forma cualquiera de arbiirariedad, sino exclusi-
vamente en su capacidad de servir. Los miembros de la colec-
tividad, libremente, eligen a quienes deben gobernar, por-
que son los mejores intelectual y moralmente. Cada cierto
tiempo, las autoridades pueden ser renovadas en cuso de que
no hayan satisfecho las expeciativas de la comunidad. Lo re-
novacién periédica se hace para evitar que un cargo cuya
Unica finalidad es servir, se utilice para sacior el afén indi-
vidual de dominio o de lucro. Cuando en una sociedad los
cargos de gobierno, es decir, de poder, se confleren de la
manera descrita,. se dice que en ella las jerarquios son fun-
cicnales. Funcionales, porque quienes ocupon las jerarquias,
lo hacen porque han sido elegidos para ellas debido a su
capacidad de servir, lo que supeone que el medie —la jerar-
qufa— esia adecuada al fin —el servicio.

Si buscomos en la iradicién o la historia del pueble



pervano uno fuente de inspiracién para resolver el proble-
ma del tipo de sociedad que debemos implantar, hallamos
que los antiguos peruanos habian avanzade un large trecho
hacia lo sociedad justa. Ya hemos visto cémo, a pesor de que
en el Tawantinsuyu existié una casta dominante, toda la
organizacién del Estado esiuvo sin embargo orientada hacia
el cuidado del individvo (1). Los incas concibieron su gobier-
no como una misidn de servicio y su principal preocupacion
fue la de gue todos sus sibditos pudieran alimentarse y sen-
tirse miembros de una colectividad que jamds los abandona-
ba. Por esc el Estado Incaico ha sido el precursor del moder-
no estado de servicio. El estado de servicio es la condicién ne-
cesaria de la sociedad justa, porque no puede concebirse este
tipo de sociedad con un estado que sea instrumento de opre-
sion de clase (2).

Pero aunque ninguna sociedad antigua avanzd tanto
hocia lo seciedad justa como el Imperio no puede considerar-
se que realizd el ideal, porque las jerarquios fueron heredi-
tarias (3) y hube un grupo mayoritario que no podia aspi-
rar a elfas. No obstante, no necesitamos salirnos de nuestra
propia realidad para encontrar la fuente de inspiracién que
permita fundamentar nuesira exigencia de una sociedad justa.
Porgue nuestra tradicién, como hemos anotado repetidas ve-
ces, es no solo la tradicion prehispénica sino también la tra-
dicion de la Colonia y de la Republica. Y nuestro pueblo, al
iniciar una nueva etapo después de la Conquista, encontré
una forma de vida y de trabajo totalmente original, que es
un verdodera meodelo de libertad y de justicia. Al quedar

{1} Ver esta Primera Parte, 2c}, d), f).

(2) Sobre la relacion especialisima entre el estade y el individuo
que existié en el Imperio, relacidn que permite considerar a la
Sociedad Andina como una sociedad centrada en el hombre, Vili-
carcel: Historia del Perd Antiguo, pag. 37 — Ver también esta
Primara Parte 5-b), ¢), d).

(3} Algunos historiadores, entra ellos Valcircel creen que la he-
rencia no fue el Unico criterio de sucesién en el Imperio In-
caico. Sin embargo no pusde negarse que tuve gran importancia.



abandonadas, nuestras comunidades se organizaron de tal
monera gue ninguno de sus miembros fvera abandonado den-
tro del grupe; ol ser sojuzgadas, crearon un sistema interno
de libertad; al ser explotadas, crearon una forma de trabaje
en que fuera imposible la explotacién. Al vivir en uno socie-
dod esencicimente injusta, el campesino pervane creé una so-
ciedad esencialmente justa. Gracios a esta increible reaccién
ante el desmoronamiento de su viejo sistema, pudo sobrevi-
vir a través de los siglos y conservar costumbres y tradiciones
que hoy dio nos sorprenden por su vitalidad y su posibili-
dod de aplicacion a lo solucion de problemas que, en apoa-
riencia, nada tienen que ver con la vieja realidad autdcto-
na (1). El indie peruano se refugié en su comunidad y alli
cred un sistema extraordinario de convivencia humana. Cred
un procedimiento para elegir o las auvtaridades mediante la
participacion de toda la colectividad, y esto permitic que las
jecarquias tuvieron caracter funcional, es decir, que fueron
seleccionodas por su capacidad ¢ eservir (2). Siguié aplican-
do los normas tradicionales y sagradas del trabajo colecti-
vo, mediante las cuales cada miembro de la colectividad tro-
baja para todos los demds. La minka y el ayai, originarios de
la Sociedad Andina y sin lugar o dudas su expresion mas di-
recta y censtitutiva, evolucionaron hacia una forma de troba-
jo a la vex colectivo y libre en la que participaron todos los
miembros del grupo social. Autéridades elegidas por los miem-
bros de la colectividad, jerorquias funcionales, trabajo colec-
tivo en el que todos trabajen para todos de manero gue sea
imposible la explotacién, trabajo libre y voluntario que impi-
de la injusticia de la imposicién arbitraria de toreas, integra-
cion total ol grupo que hace imposible el abandono y el
exilio sociol, he aqui los rasgos esencioles de toda sociedad
justa. El Perd como Doctring, incluye asi entre sus principios,

(1) La explicacion ds la eficacia de las solucionss que dic sf po+
ruvano autéctono a sus problemas para resolver nuestros proble-
mas actuales, se desarrolla en 5, b), ¢) y dj.

(2) Sobre esta tema ver el siguiente pardgrafo 2-h) V



de manera ostensible, el idea] de sociedad justa y exirae ecte
ideal de las mas hermesos y significativaes tradiciones de
nuestro puebfo.

Vil — Democracia

El ideal de la sociedad justa, impone, como consecuen-
cia necesaria, el ideal de la demecracia. Forque, la sociedad
justa es aquella en la cual las jerarquios son funcionales, y
en que las personas que ocupan las jerarquios son elegidas
mediante lo participacién de todos los miembros de la colec-
tividad. Pero las personas que occupan las' jerarquics son
oquellas que efectian las decisiones, es decir, las que gobier-
nan, de manera que elegir o las personas que ocupan las je-
rarquios mediante lo participacién de toda la, colectividad,
es elegir democrdticamente a los que gobiernon, la esencia
de lo democracia, es, precisamente, la eleccidon libre de los
gobernantes por todos los miembros del grupe gobernado.
Esta condicién es necesaria, pero no suficiente. En una socie-
daod en que las jerarquias son funcionales las oportunidades
deben ser los mismas pare jodos sus miembros, porque de
otra manera es imposible realizor la seleccién de manera efi-
coz. Si las oportunidades no son iguales para todos, enton-
cés existen individuos que tienen mayores ventojas que
los demés ciudadonos por el solo hecho de sv condi-
cién social, o seq, tienen privilegios que les confieren una
ventaja insobrepasable en el punto de partida. En esie coso
es evidente que los que pertenecen al grupo privilegiado,
debide a sv superior formacidn, pueden dar la impresién de
ser mds capaces que los que pertenecen o los grupos no pri-
vilegiados, sin serlo efectivamente.

Vemos, pues, que el ideal de sociedad justa que se de-
riva de considerar a la minka como la expresién més carae-
teristica de la Sociedad Andina, impone el ideal de sociedad
democrética. Sin embargo rio es necesario partir de la socie-
dod juste para llegarra la democracia, pues el andlisis de la
propia minka nos conduce directamente a ello. En efecto, en la
minka, jodos los miembros del grupe participon en lo elec-



cion del golluna, es decir, de la persona que ejerce la autoridad
durante la faena colectiva, y el elegido es el que ha demos-
trado mayores condiciones. Debido a que los miembros del
grupo que realiza la minka estén situadés en una condicion
homogénea, es posible que la eleccién recaiga, efectivamente,
sobre el de mayores condiciones intelectuales y morales. O
sea, todos los miembros del equipo, tienen la misma oportu-
nidad de ser elegidos:

Pero hay mas atn, De acverdo con los relatos de nu-
merosos cronistas, en el Antiguo PerU existié una interesante
tradicién democratico. En diversas regiones las decisiones co-
lectivas de importancia se asumion después de escuchar a
lo asamblec de la comunidad que estaba integrada por los
hombres y las mujeres hdbiles. Esta institucién se denominaba
el camachico y era ton vigorosa que los Incas tuvieron que
respetarla. Hubo es cierto, en el Imperio, un poder centra! que
imponia las decisiones supremas. Pero se respeté la institu-
cion para los decisiones que otaiian. asuntos. exclusivos de
la comunidad. El Curaca no tenia poder arbitrorio sine que
debia someterse a las decisiones de la asomblea en la que
pariicipsban todos los miembros adultos de los_ayllus (1). En
algunos casos la asomblea llegé hasta a elegir o la autoridad
local, y esta costumbre existid durante el Imperio (2) (3).

{1) Sobra el CAMACHICO, Valcircel nos dice lo siguiente: “Ofra
particularidad politica del Estado Inca es que en la infraestruc-
tura de las comunidades o Ayllus funcionaba la institucion del
Camachico, es decir, la asamblea integrada por hombres y mu-
jeres mayores de edad que se reunia para ocuparse de los asun-
tos propios del grupo, cuyos acuerdos guiaban la accion del
curaca”. Historia del Peru Antiguo. pig. 42. Tomo 1. Ver tam-
bién Metraux, Les Incas, Op. cit, pag. 55,

{2} Refereancias a este tipo de eleccién se encuentran en las
Informaciones que mandé efectuar el Virrey Francisco de To-
ledo; también en las Crénicos de Sarmiento de Gamboa y del
Licenciado Polo de Ondegardo.

(3) CAMACHICO es la expresidn espanolizada de KAMACHI-
KUQ, nominalizacion del verbo KAMACHIKUY. KAMACHIKUY



Un hecho que confirma la versién de los cronistas es
la existencia del camachico en los actuales comunidades com-
pesinas del Per(. Los comuneros se constituyen en asombleq,
integrada por los hombres y mujeres adultes, para elegir a sus
autoridades y para temar todos las decisiones que afectan de
manera importante o la colectividad. Es cierto que los espa-
fioles fomentaron esta costumbre y que vieron en ella uno
posibilidad de imponer la institucién del cabildo. Perc no
la crearon, El camachico era una institucién que existia cuan-
do los espafocles llegaron a nuesiras costas y cuyo origen es,
con toda seguridad, anterior ol Imperie Incaico (1).

le mds notable de todo es que la tradicién democra-
tica neredada del Antiguo Fer(, no sélo se mantiene duran-
fe la Colonia y la Repiblica, sino que se perfecciona. Des-
pués del colapso del Imperioc en lugar de evolucionor hacia
un régimen orbitrario, lodos las comunidaodes, cercanos y le-
jonas, desorrollan formas democrdticas de extraordinaria pu-
reza. las comunidades lejanos, cuando esluvieron libres de
la presién de la Corona, y luege del gobierno o de los ga-
monales, vivieron una vida auténticamente democrética, en
que las jerarquias se constiluyeran medianie la voiacién de
la iotalidad de los miembros habiles del grupo y se fundaron
en la reconocida capacidad de servir. Este tipo de democra-
cia, creacién original del pueblo pervano, es superior o la
democracia helénica que fue privilegio de un pequefic grupo

viene a su ver de KAMAY que significa mandar, ordenar y de
les sufijos KUY y CHIL. KUY funciona como particula de reflexi-
vidad pero también como sufijo enfatizador. CHI es wn sufijo
oue indica que se hace realizar lo que el verbo significa. Ejm.
RIMAY, hablar, RIMACHIY, hacer hablar, YACHAY, saber, YA-
CHACH!Y, hacer saber, es decir, ensenar. Si KAMAIKUY expre-
sa cen énfasis la accién de mandar, KAMACHIKUY debe signifi-
car HACER MANDAR. Y esto era precisamente le que hacia
Ia asamhlea. La asamblea al tomar decisiones le conferia mandeo
& la avferidad individual, la hacia mandar.

{nH I‘E" el cabildo, por oira parte, sélo infervenian los hombkres
ibres.



que exploté el trobajo de una mayoria de esclavos, y de la
cual las mujeres estuvieron rigurosomente excluvidas. la fro-
dicién democrdtica, profundamente enraizeda en el alma del
comunero, explica su pasion por la libertad y es la fuente
de inspiracién de la democracia peruana (1). Nuestro pue-
klo encuentra en si mismo el fundamento de su propia de-
mocracia.

3.— Derivacién de los demdas principios: ideolégicos
o) Principioswy consecuencias ideclégicas

Hemos visto que la dnica ideologio de Accién Popular
es El Perd como Doctrina. Y hemos diche que de ella se deri-
van iodos los principios ideolégicos que han side enunciados
con denominaciones precisas ya sea por el propic fundador
del partido o en diversas publicaciones portidarias, folletos,
idearios o estudios del equipo idcoldgico (2). Estos principios
ideoldgicos son dos: La conquista el Perd por los pervanes y la
definicién de Accién Populer come un partido Neacienclisto,
Revolucionario y Democrdtico. A continuacién mostramos de
monera intuitiva cdmo pueden derivarse estos principios del
Perd cemo Docirina (3),

(1) Dato interesante relacionado con el coracter esencialmente li-
bre del comunero es el significado de la palabra MINKA, MIN-
KA viene de minkay que significa invitar, El trabajo colective
es considerado por el comunerec como una INVITACION, e¢s de-
cir, como una solicitacién a su libertad.

(2) Primera Seccion, l-a) pag.

(3]

~—

Desde luego la derivacién se hace de manera INTUITIVA, es
decir, utilizando el lenguaje comin y empleando un razonamien-
to abreviado. Pero, en principio, puede hacerse de manera rigu-
resa, empleando un lenguaje semi-formalizado. En Oltime #érmi-
no puede alcanzarse una formulacién completa o casi completa,
Pero se #rata de algo dificil y complicado, Hasta el momento
ne hay ninguna ideologfs yue presenie sus derivacicnes die ma-
nera formalizada,



b} Lo Conquista del Perd por los Peruanos

El PerG como Dockrina exige la transformacion de nues-
tro pais para que se puedan realizar las metas exigidas por
los principios que acabamos de exponer. El equilibrio hombre-
tierra, la justicia distributiva, el Estado de Servicio, el mesti-
zaje de la economia (dinamizacién del polo subdesarrollado
mediante métodos originales), etc.,, imponen metas definidas
que no pueden cumplirse sin un aumento en la utilizacién de
los medios naturales disponibles. El equilibric hombre-tierra,
por ejemplo, nos leva o la reforma agraria que consiste en
el aumento de la productividod del agro y en la incorpora-
cién de nuevas tierras de cultive. Ambos aspectas de [a refor-
ma no pueden llevarse a cabo si no se aumentan los insumos
de la industria necesarios al producto agricola. Pero estos in-
sumos sdlo pueden incremeniarse a través de un aumento to-
tal de la produccidn nacional. Asimismo, la justicia distri-
butiva exige la participacion del pueblo en el producto de
su trabajo. Pero esta participacién no itene significado sino
o través de un aumento de la produccién, porque, en las
actuales condiciones, por mas profundos que sean las refor-
mas que se hagan, el producto nacional no alcanza a satis-
facer las necesidades de la mayoria. La dinamizacién del po-
lo subdesorrollade se estd haciendo ya mediante [a coope-
racién popular. Pero la forjacién de la infraestructura impo-
ne necesariamente la ampliacion de la estructura productiva,
pues de otra manera, no puede superarse la emigracion del
interior hacia las grondes ciudades que es uno de los facto-
res mas negativos del subdesarrollo. Todas las exigencias im-
puestas por los principios enunciados nos conducen, asi, a un
aumento de la produccién y ésta sélo puede lograrse incor-
porandc al sistema la mayor contided posible de nvestros
recursos naturales.

El caso del Peri es especialmente significativo. Po-.
tencialmente nuestro pais tiene fabulosas riquezas naturales.
Pero sélo las hemos aprovechado en escasa proporcién. Ello
se debe a dos factores: a las dificultades que presenta el te-



rritorio y al hecha de que el pais ha estado gobernado por
un grupo que no tenia interés en promover un verdadero
desarrolio porque el desarrollo impone de manera inevitable
cambios econdmicos, sociales y politicos irreversibles. Esta si-
tuacién- es incompatible con los principios de El Perd como Doc-
trina. Por eso, si queremos realizarlos, tepemos que dominar
lo resistencia que presenta nuesiro territorio. Tenemos que lle-
var a cabo una verdadera hazafia, una verdadera conquista
del Perd por los peruvanos,

Belatinde es claro y explicito sobre esta gesta que de-
be ser realizada por nuestro pueblo:

“Cabe preguntarse ahora, en plena era republicana y
en medio de vna unidad nacional y racial ya lograde por el
d:nominador comtn del mestizaje, fusion de dos culturas, si
los peruanos hemos logrado conquistar nuestro terriiorio,‘
la respuesta resulta negativa” (1).

Y, mas adelante:

“La incorporacién de la Montafia Alta o la economia
nacional —no en uno que otro punto sino en toda su exten-
sion, de norte o sur— es la gran botalla que adn no se ha
librado en el Perd. Y esa gran batalla tendremos que pelear-
le y ganarla nosctros mismos. con dos grandes divisiones: la
juventud civit ¥ lo juventud militar”. (2)

Belainde do, asi, un cardcler épico a la batalla por
el dominio del Perd como naturalezo. Y tiene la idea, com-
pletamente nueva en la ideologia peruana, de considerar que
la Fuerza Armada tiene un papel fundomental en esta con-
yuista que tenemos que hacer los peruonos de nuestro pro-
pio pais. La cooperacién civil-militar, cuya accién inmediata
esid en la conquista de la selva, significa una integracién pro-
funda enire el elemento militar y el elemento civil de nves-
tea nacionalidad. Esta cooperacién del elemento militar es una
emgencm de nudstra propia condicidn de subdesarrollo. En
los 'paises subdesarrollados la exigencia de capitalizacién a
través de la forjacién de la infraestructura es tan imperiosa

(1) Fernando Beladnde Terry: LA CONQUISTA DEL PERU POR
LOS PERUANOS"” Op, cit. pig. 17.

(2) Ibid. pags. 117, 118.



que es imprescindible oprovechor tedas los fuerzas que sop
capaces de contribvir a la transformacién y aprovechamiento
de la naturaleza.

Pero la Conguista del Perd por los Pervones no sélosso
deriva de El Perd como Doctrina en el sentido de uno conquis-
ta material. Si se quieren realizar los principios expuestos,
es imprescindible realizar profundas trasformaciones econé-
micas, sociales y politicus. No besta aprovechar al méximo
los recursos naturales pora implantor  entre nosotres el
equilibric hombre-tierra o la justicia distributiva. Mdas oin
la conquista de nuestro terriforio no puede llevarse o cobo
mientras el grupo gobernonte se ofane por conservar una si-
tuacidn de privilegio bosada en la existencia de esiructures
rigidas. Parg conquistar nuestro propio ferritorio, para im-
plantar el equilibric hembre-tierro, la justicia distributive, la
dinamizacién de nuestro polo de subsistencia, el Estodo de
Servicio, en una palobra, para reclizar lo meta de la sociedad
justa inspirada por la tradicidn del trabojo comunitaric y libre
de nuesiro pueblo, es necesario que se efectVe un combic en
la estructura del poder, ¥ para que este cambio sea posible
fenemos que poner en monos del pueble el control del dina-
mismo politico, porgque solo de esta manera se puede reoli-
zor la trosformacién de las estructuras socioles y econdmicos.
Pero esto no es oftra cosa que poner en muonos del pueblo
peruano el propio Peri. Para que el pueblo del Perd pueda
ser duefic de sus propios destinos, debe conquistar el poder.
Y conquister el poder, es conquistar el pais. Pora reolizor
los principios de Ei Perd como Doctring, el Perd debe ser con-
guisilado por los peruonos. Esta conquista es doble. Es mate-
terial, como dominio pleno de nuestros recursos noturales y
es politica y socio-econdmica como dominic pleno del peder
a fravés de uno adecuada transfermacién de estructuros. la
transformacién de estructuras coordinada  con la wtilizacion
maxima de los recursos moterioles se denomina desarrelle. La
Cenquista del Perd por los Peruanos es lo conguista de nuesiro
desarrcla, De alli su funcién bésica en la ideclogia de Accién
Fopular.

Es imporiante observar que La Ceonquisia del Perd por
los Perucncs se puede incluir de doble manera entre los prin-



cipios ideologicos del Perd como Doctrino. La primera es de-
duciéndolo de los ofros principios, tal come lo acabames de
hccer. La segunda es considerdndole directomente como princi-
pio, porque la histeric y lo tradicion de nuesire puebloe nos
sugieren la idea de que los peruonos debemos conquistar nues-
iro propio territoric. En efecto, pocos pueblos hon sabide uti-
lizar sus recursos disponibles como los antiguos peruvanos. la
técnica ogroria, los gigantescos obras de ingenieria hidréuli-
o, lo inmensa red de caminos, efc., que existieron en el An-
tiguo Perd son un testimonio indiscutible.

Pero uwn hecho menos conocido es que en el Imperio
lc Fuerza Armada colaboré de manera sistemdtica con el ele-
mento civil paro la colonizacién de las nuevas regiones con-
quistadas. Sobre esia nolable accién, nos dice Valcércel:

“Pero no sélo era misién del ejércitc hacer uso de sus
armas pora el otaque y pora lo defensa, sino que tenia im-
porfonte papel como vanguardia civilizadora, pues o él se le
encomendaban lobores tocles como el levantamiento de ma-
pos en relieve, de censos de poblacién y recursos, de reco-
pilacién de dotos necesarios para plonificar el desorrollo
econdmico de la comarea”. (1).

Es evidente que, en el caso concreto de la cooperacién
rivico-militor; la historia peruana puede ser considerada co-
mo una fuente de inspiracién para concebir un principio de
accién estotat de la moyor importancia para nuesire desarro-
llo. Por eso La Conquista del Perd por los Peruanos puede con-
siderarse como un principio ideolégico més al lado de los on-
teriores. Sin embarge hemos preferido deducirlo de ellos, por-
gue es importante mostror el carécter de sistema de nuestra
ideologio, hociende ver cémo. portiendo. de algunos de sus

{1} Valcircel. Misteria del PerG Anfigue. Op. cit. pég. 47,



postulados, es posible derivar nuevos principios de modo pura-
mente deductivo. 'Y, ademds, porque el proceso de la deduc-
cién revela un aspecto implicito de ta Conquista del Perd por
los Peruvanos, o saber: que este principio no se limita al aspec-
to material de la vtilizacion de los recursos disponibles sino
que exige un cambio profundo en la esiructura del poder.

Pero la riqueza de contenido del principio es tan gran-
ae que no se agita en el aspecto politico.~

De La Conquista del Perd por los peruanos, se deriva una
consecuencia negativa, Contrario sensu, si el Perd debe ser
conquisiado por los peruanos, no debe ser conquistado por
fusrzas ajenas a nuestrg nacionalidad. No debe ser conquis-
tado en ningin sentido, ni politicamente, ni econémicamen-
te, el militarmente, ni ideoldgicamente. La Conquista. del Pe-
rg por los Pervanos significa un rechazo tajante de toda in-
tiveacia extranjera para resclver nuestros propios problemas.
Por eso Accion Popular rechaza de plano toda intervencién
de Estados Unidos, la Unidn Soviética, China Comunista, Cuba
y cualquier otro pais, sea cual fuere y esté en la region del
mundo que estuviere en la solucién de nuestros asuntos. La
Conquista del Perd por Jos Peruonos significa que nosotros
buscamos una solucidén peruana a los problemas perva-
nos. Y esto coincide necesariamente con el planteamiento de
El Perd como Doctrine que consiste en inspirarseé en la histo-
ria v la tradicién para encentrar soluciones a nuestros pro-
blemas politicos, Resumiendo, debemos dzcir que de El Perd
como Doctrina se deriva racionalmente La Conquista del Perd
por los Pervanos y que esta conquista es doble: una conquis-
ta del poder politico y econdmico por el pueblo y una conquis-
to du nuestros propios recursos naturales. Ademas, de su ca-
racter positivo de afirmuacién de la voluntad del pueblo y de
utilizacién y recuperacién de lo nuestro, se ‘desprende el re-
chazo de toda influencia extrana en la solucién de nuestros
propios problemas.

¢) Accién Popular es un partido nacionalista, revolucionario
y democratico

Las tres notas esenciales de Accién Popular se derivan



de El Perd como Doctrina de manera tan inmediata como La
Conquista. del Perd por los Peruanos. Que Accién Popular es
un partido nacionalista se deriva del hecho que El Peré como
Doctrina sea su ideologic. Un partide cuya ideologia se ins-
pira en la historia y los tradiciones del pueblo de suv pais
‘iene necesnriomente que ser nacionalista. Los portides no
nacionalistas o de corte internacional tienen ideologals des-
conectados de nuesira realidad socicl, ‘como per ejemple
el morxismo o el oprismo (Alianza Popular Revoluciona-
ria Americana). Pero El Perd como Doctrina ha nacido en
funcién del Perd y su objeto es resolver los problemas de!
Pers. Es por eso profundamente nacionalista. El Perd come
Doctrina es la ofirmacién més radical y apasionada que se
ha hecho de la dignidad y la grandeza del pueble peruano
y es por eso, la mas nacionalisia de todas las ideologias que
han existide en nuestra historia (1).

la demosiracién de que Accién Popular es un portido
revolucionario es también inmediota. Basta meditar sobre el
contenido de El Perd comeo Docirina para comprender que exi-
gencias iales como la realizacion del equilibrio hombre-tie-
rro, de la justicia distributiva, del Estado de Servicio, en unc
palabra la implantacién de la Seociedad juste en nuestro pais,
exige un cambio profundamente revolucionario. Si la seocie-
dad justa consiste en la organizacién de la colectividad de
tal manera que los jerarquias sean funcionales y basadas en
la copacidad de servir, endonces sélo una revelucion auténti-
ca hard posible reclizar este ideal. Porque en el Perd las
estruciures socioles y econémicas han sido las de una socie-
dod injusta, es decir una seciedad en que lee jwrarquios se

(1) Sin embargo, como veremos, nuestro nacionalisme no s de nin-
guna manera agresivo e imperialista, Es un nscionalismo de afir-
macién de nuestro elemenfo humano, de nuestra eulfura y de
nuesira tradicién. Y en este sentido no sélo €s compatible con
humanismo sino que lo presupone,



determinon, no por la cupacidad de servir, sino por la situa-
cidn econdmica, social, cultural, etc. Accién Popular significa
uvaa reocccién radical contra esta situacidn y su triunfo elec-
toral es el cemienze de un cambio revolucionario que no se
dmiendra hosta que el poder de los grupos oligérquicos que
tradicionalmente han manejodo el Estado haya sido definiti-
vamente superodo. (1).

En cuonto al cardcter democrdtico, es el que se deriva
de monera més directa pues estd incluido en el propio con-
tenido ideolégico. En efecto, en el parbgrafg g) IV de lo sec-
cidu 2 de esta Primera Parte, lo organizacion democrética
se incluye entre los principios ideolégicos de El Perd como
Doctrina  No e: necesario, por eso, agregar ningdn comen-
tario.

4.—De la ideologia al programa
a) la ideologia y la transformacién de la realidad

la mayoric de los partides politicos cuando formulan
sus ideologias y sus programos presentan un contenido mix-
to. En sus libros y folletos hablan a veees, sin distinguirlos con
claridad, sobre principios ideolégicos y sobre puntos progra-
méticos. Ez por eso importante ‘en un Manual Idecldgico, dis-
tinguir claramente entre ideologia y programa., No para des-
cribir en detalle el programa del propio partido, sino para
olecanzar la maximao claridad en los conceptos. Sabiendo la
diferencia y la relacion que existe entre ambos, se compren-
de mejor el verdadero sentido de la ideclogia, lo que pro-
poreiena un adescuado elemento de juicio para opinar sobre
el contenide del programa. Especialmente sobre la manera

{1} Aungue el caracter revolucionaric de nuesiro movimiento se
deriva directamente de EL PERU COMO DOCTRINA, come aca-
bamps de ver, el problema de la revolucidn es tan importante
gue ~merece comontario aparte. Por eso regresamos al tema en
la Ssgunda Parte de este Manual.— Yer Segunda Parte 9. Tzo-
via de la revolucidn,



cdmo encauza la accién partidaria para llevar a la practica
las metas proclamadas en los principios. Con esta intencién
abordamos el punto en la Tercera Parte del Monval dedicada
ot andlisis. del cocepto de ideologia y o la ubicacién tipolé-
gicu de El Perd como Docirina. No esté demds sin embargo
hacer ahora un planteomiento preliminar porque el detalia-
do estudio que hemos hecho del contenido ideolégico del por-
tido nos obligs o preguntarnos sobre su conexidén con la nc-
¢idn partidario concreta.

Si recapacitamos sobre el conienido ideolégico de El Pe-
rd como Doctrina vemos que los principios que hemos des-
crito imponen determinadas exigencias de realizacidon. Por
ejemplo. lo necesidad de transformar el Pers mediante el tra-
bajo colect'vo y libre del pueblo, de regresar ol estado de
equilibrio hombre-tierra, de implontar la justicia distribusi-
va, de planificar nuestro desarrolio, de reemplazar al Estado
instrumento de grupo por el Estade de Servicio, de integrar
nuestro pais como realidad econdmica y cultural, etc. Todas
estas exigencias tienen wun rasgo comUn: apuntan hacia lo
consiruccion de una nueva realidad, hacia un nuevo tipe de
sociedad, muy diferente de lo que han existido tradicional-
menta entre nosotros. Se trata de un rasgo que tienen la ma-
yoria de las ideclogias: apuntar hacia la realizacién de un
tipo ideal de sociedad, de ur modelo (1).

Por eso el sélo hecho de aceptar una |dealog|u s:gmf:-
ca una comporacion del modelo exigido con lo sociedod exis-
tente dentro de la cual se predica. Debido o la diferencia en-
tre & modelo y la realidad los principios ideoldgicos son, =n
su mayoria, exigencias de iransformacién. Describen explici-
ta o implicitamente un modslo ideal de sociedad e imponen

{1) Incluso las ideologias conservadoras tienen este cardcter. Por-
que sus principios plantean la necesidad de conservar las es-
tructuras y los dinamismos sociales de acuerdo a cierto MODE-
10 dz sociedad gque nunca existe de manera completa en la
realidad, Toda ideclogia conservadora trata de eliminar ciertos
aspectos de la realidad social que no coinciden con lo gue Ja
sociedad deberia de ser. Hasta donde Hega nuestra informacidn,
no existe ninguna ideologia que trate de conservar una detar.
minada realidad social exactamente como es.



mente en la descripcion de un modelo, pero gue no impuciese
ninguna exigencia de reolizacién no serio ideologia. Se-
ria una pieza de imaginaciéon pere no lo fundamentacién de
la proxis de un partido politico.

Pero si bien una ideclogia es una exigencic de cambio sé-
lo indica qué cosa es fo que hoy que cambior pero no de qué
meonera debe cambiarse. lLa manera del combio estd indicada
por el programa. Lo ideclogia prescribe el qué de la trans-
formacién, 2l programa prescribe el ¢émo. La diferencia y lo
relacion que hay entre la ideclogia y el programo es la que
existe entre el fin y el instrumento o medioc de la accién. lo
ideclogia plantea las metos de la proxis, el programa es el
instrumento gracias ol cual se habran de realizar los fines.

Teoricamente se trata de dos cosas completamente di-
tferentes. Pero en Ja prdctice, la vrgencie de las situaciones,
la necesidad de demostrar la eficacia de lo accién portidaria,
i fclta de entrenamiento en los practicas analiticas, ete.,
hacen ‘que enitre los principios de la ideclogio se incluyan
puntos programaticos y viceversa. A veces es dificil distin-
guirlos porque estan intimamente irobades o porque el estilo
de lo exposiciébn es vago y emotive. Pero, en general, siem-
pre puede hccerse.

b) El Pert como Docirina y el progroma de Accién Popular

Las fuentes del progrema de Accién Popular son los yo
mencionado: en relacién a la ideologia (1) (2) mdés el ideario

(1) Ver esta Primera Parte, seccién 1, a) y b).

{2) El hecho de que las fuentes programaéaticas de Accién Popular
sean las mismas que Jas ideolégicas (mds las Bases para el Plan
de Gobierno), no quiere decir que en ellas se confunda la ideo-
legia con el programa. Al revés, nuestre parfido es uno de los
mas claros en este sentido. El hecho de que en una misma fuen.
te se encuentren principios ideolégicos y puntos programéfices
significa solamente que el texto hace referencia de manera ge-
parada a smbos aspecfos.



de la Alionza titulado Boases pora el Plan de Gobierno (1).
De acuerdo con los textos, los principales puntos programéti-
cos son los siguientes: creacidn de un sistema de cooperacion
popular, reforma agraria, reforma de la empresa, planifica-
cién, indusirializacién acelerada, revolucion del crédito, am-
pliacion del sistema educacional, descentralizacién (emancipa-
cién de los villorrios), plan vial (conexién vial de todos las
capitales de provincias con lo capital de fa repoblica), seguri-
dod social, seneamiento intensive (red de agua y descgiie
para todos las capitales de provincios), plon integral de vivien-
do, coeperacidén civico-militor,

Si se onaliza el significado de estos lineamientos progra-
maticos se ve que todos sus aspectos expresan la manera ¢é-
mo debemos orgenizer nuestros recursos noturales y humancs
poara poder cumplir los metas determinadas  por. lo idecto-
gia. En algunos casos le denominacién de los metas y del
‘progroma es la misma, pere elio no debe dor luger a error.
Asi, en el case de lo cooperacién popular, la meta es forjor
el nuevo Pery sistemotizonde la tradicién del trabajo colective
y libre del puebla. Pora realizar esta meta es necesarlo orga-
nizor nuestros recurses humanos de una manera definida, pues
de oiro mode sera imposible poner en movimiento el tremen-
do potencicl que nos revela la mete ideclégica. Esta orgoni-
zacién de recursos se logra mediante la creacién de un siste-
ma de Cooperacion Popular, que consiste en la coordinocion
de la cctividad estatal con la acividad creadora de los co-
munidades. Para ello es necesaric erear un sistema de Cen-
trales. de Cooperocién Pepular, conectar cadao central con cofi-
cinos de Cooperacion Populor distritales y comuncles.  El sis-
tema de Cooperacién Popular permite que el Estado ofrezca
a las comunidades instrumentos de frobajo, oyudo econdémica
directa y ayudo técnice (ingenieros, especialistas en desarrollo
comunal, etc). A través de esta crganizacidon de recursos,
fantoc humanos como técnicos y econdmicos es posible poner
en morcha la fuerza de trobajo de las mayorias nacionales y
hacer posible la realizacién de la meta que es lo forjacion

(T} AP-DC. Bases para el Plan de Gobierno. Abril de 1963



de un nuevo Perid mediante el trabajo libre del pueblo. Asi,
la. palabra “Cooperacién Popular”: significa en un caso la afir-
macién del trabajo del pueblo pervano, considerade como
elamento clave en la solucion del problema del desarrollo y por
ende en el proceso histérico de la salvacién del Perd (la me-
ta ideolégica planteada en El Perd como Doctring) y en el otro
significa el sistema de coordinacion téenica del trobajo de los
grupos populares o través de una red de centrales y sucursa-
les dirigidas por funcionarios del Ejecutiva (el programa del
partido Accidn Popular durante las compaoiias politicas  de
1962 y 1963).

Pero, desde luego, en la mayoria de los casos la meta
ideoldgic y el progroma reciben denominaciones diferentes.
Asi una meta ideoldgica es el restablecimiento de la justicia
agraria a través del equilibrio hombre-tierra, y el punto pro-
gramdtico correspondiente es la reforma agraria. Para lograr
el equilibrio hombre-tierra hay que cambiar por completa la
estructura agraria, porqgue en el Perl, desde la Conquista
hasta la ascensién de Accion Popular al poder, la tierra ha
estodo en unos pocas manos. En consecuencia, poara hacer
posible la meta hay que cambiar la situacién imperante y esto
sélo puede lograrse mediante unc serie de operaciones, coma
la expropiocién de determinadas propiedades agrarias. Pero
esta expropiacién exige una serie de operaciones complica-
das porque de otra monera no podra alcanzarse el verdade-
-ro equilibrio que s un equilibrio de productividad. Por eso,
ademds de redistribuir hay gque tecnificar los cultives, y hay,
sobre todo, que reestructurar el crédito que tradicionalmente
ha side dominado por el pequefio grupo que ha manejado los
mecanismos privados y estataies del crédito en provecho pra-
pio. Si no se reforma el crédito de manera profunda y répi-
da es imposible restablecer el equilibrio hombre-tierra. Pero
una trasformacion profunda y répida es noda menos que una
revolucién (1). Por eso, entre los puntos del programa se in-
cluye la revolucidn del crédilo, que consiste en una ordenacidn
de nuestros recursos monetarios encaminada o hacer posible la

—————

(1) Sobra el concepio de revolucidn, ver, Segunda Parte, Sectidn 9.



realizacidn de ciertas metas mediante el complimiento da las
programas correspondiantes.

Es interesante observar que la revolucion del crédite no
es, como la reforma agraria, un programa que permite el
cumplimiento directo de una meta. Es un progromo auxiliar,
sin el cual no puede cumplirse el programa de la reforma
agravie. Y en tonto auxiliar, rebasa la dimensiéon agraria,
porgue se necesita para hacer posible la realizacién de otros
programas, como el de vivienda. Esto significa que los pun-
tos progromdticos no corresponden siempre de maonera direc-
ta o las metas. los programas son esquemas de orgonizacign
de recursos pora hacer posible el cumplimiento de las metas
y en este sentido existe una amplia libertad de occién. Hay
algunas, que se reducen a hacer posible la realizacién de una
sola meta, mientras que hay otros que son insirumentos ge-
nerales de accion, verdaderos instrumentos metodoldgicos gque
se emplean para conectar y sistematizar la realizacién de nu-
merosos puntos del programa partidario. Entre ellos pueden
citarse la revolucidn del crédite, la plonificacién etc. (1).

Muchos pyntos del programa tienen este cardcter. Por
ejemplo la educacién al encventro del educande se deriva de
la meata de lo sociedad justa, porque no es posible forjar una
sociedad en que el hombre realice plenamente sus posibilida-
des sin un sistema de educaocidn que abarque la colectividad

(1} La planificacion a5 otro de los puntos programiticos que tiene
el mismo nombre que la meta ideclégica, Desde el punto de vis:
ta ideoldgico la planificacion significa ia utilizacion racional de
todos los recursos humanos y materiales de la nacidén para po-
nerlos al servicio del hombre. Es wuna meta que se conecta di-
rectamente con la meta fundamental de la sociedad justa, par.
que es imposible que exista una sociedad de este tipo si no sa
encauza la accidn estatal y humana hacia la humanizacién pro-
gresiva del medio social. Desde el punto de vista del progra.
ma, la planificacién significa la creacidn de un Instifuto de
Planificacion gue vutilice los mas modernos métodos de la cien-
cia econdmica y que permita al Ejecutivo orientar la inversion
de! Estado y del sector privado, de manera compatible con la
metla ideoldgica de la democracia, hacia la trasformacion acele.
rada de nwestras estructuras sociales y econdmicas



de manera que todos sus miembros tengon las mismas opor-
tunidades en el punto de portida. Pero si no se ofrece edu-
cacién a todos los miembres de la colectividad no puede cum-
plirse el programa de la reforma agraria, porque sin educa-
cacién no es posible la tecnificocion en el cultive de la tierra.
Mas, para que la educacidon llegue a los lugares apartados es
necesario que el Estado sea capoz de crear un sisfema edu-
cativo muy diferente del actual. Hasta tiempos recientes la
educacién solo llegaba o los lugares cercanos a los capitales
de provincia. Muchas comunidades no tenian ni escuela ni
maestro. Y los nifos y nifias que vivian en ellas tenian que
viojor dieriamente muchos kilémetros para poder ir a la es-
cvela. El resvltado era un gran ausentismo, una mola asimi-
lacién de los que eran capaces de hacer este este admirable es-
fuerzo, e inclusa peligro fisico en el trayecto. La ¥Unica mane-
ra de superar esta situacién es hacer que lo educacién lle-
gue hasta los mas apartados lugares. Comeo dijo Fernande
Belounde Terry en repetidas oportunidades durante sus cam-
pofas politicas: antes el educando itha al encueniro de la edu-
cacién, ahora la educacién debe ir of encuentro del educande.

No es necesario seguir analizanda le conexién entre la
ideclogia y el programa, porque el presente texto es un ma-
nual ideolégico y por eso lo que nos intereso es la formula-
cién, el esclarecimiento y la sistematizacién de El Perd como
Doctrina. Creemos que los anteriores ejemplos bastardn para
mostrar, de manera concreta, que el programa de Accién Po-
pular, no es un conglomerado de poutas impuesto por el opor-
tunismo politico, sino. que se deriva directamente de los prin-
cipios ideologicos del partido.

5.—Fundamento histérico-cultural de “El Perd como Doctrina”.
o) El enigma del pasada cemo solucién del presente

Las anteriores consideraciones muestran las impresionan-
tes posibilidodes de “El Perd como Doctrina”. Muestron co-
mo, frente o los grandes y graves problemas de la actual po-
litica peruana, los creaciones originales de nuestro  pueblo
nos ofrecen puntos de partida desde los cucles podemos en-
cominarnos a la solucion. El métode de “El Perd como Doc-
frina” presenia tres momentos. Piimero se determina el pro-



blemo politico actual que exige ser resuvelto. Segundo, ss&
busca en nuestra historia o en nuestra tradicién, la manera
cdmo el pueblo pervana reaccioné ante un problema similar,
y cémo lo resolvié. Tercero, tomando esta solucién, como
inspiracién se trata de resolver el problema actual, involucran-
do en ella los nuevos medice gue ofrecen la ciencia y la thc-
nico modernes. Recordemos, por ejemplo, ¢dmo hemos afron-
tado el problema del svbdesarrolle. El  problema actual con-
siste en la urgencia de aumentar el capital de la nacién para
incrementar la produccién. Naturalmente no tiene sentido
plontear el problema del subdesarrollo en épocas pasados
puesto que el subdesarrollo es un problema que aqueja sélo
a los colectividades modernas. Pero si tiene sentido buscar
situaciones que, aungue no pueden considerarse de subdesa-
rrollo, presentan cordcteres andloges. Asi, es evidente que
debido a la sequedad y pobreza del suvelo andino, los Incas
tuvieron que resolver el problema de la produccion. Por ser
el Imperio un Estado de Servicie (1), los gobernanies ténian
que enfrentarse de manera permanente al problema de au-
mentor la produccién, porque debian conservar el equilibrio
hombre-tierra. O sea que, aunque los Incas no tuvieron que
luchar contra el subdesarrollo, porque ninguna sociedad del
tipo de la Andina puede tener este problema, tuvieron que
enfrentarse al problema de la produccién., Y este problema
no puede separarse del problema del subdesarrollo,

Nuestro pueblo respondié a la exigencia que plantea-
ba el problema de la produccion de manera admirable. Lo
minka fue el método que logrd mantener el equilibrio hombre-
tierra. El trabojo colectivo, el trabajo de todos para todos,
fue lo que permitié crear la grondiosa red de irrigaciones que
distinguié al Imperic de todos los demdas imperios de la tie-
rra. Puede pensarse que la minka es la respuesta de una so-
ciedad poco civilizada que no tiene economia monetaria. Es
dificil llegar o una solucién sobre este punta. Pero lo que sf
puede saberse a ciencia cierta es que ningun pueblo tuvo que
enfrentarse o situaciéon tan dramdtica. Los andinos no fu-

1) Ver Primera Parte, 2 —e) [,



vieron un Nilo, ni un Tigris ni vn Eufrotes. No tuvieron los
pasios naturcles de lo esfepa euroasidtica, ni de la pradera
norieamericana o la pampa argentina. En ninguna regién en
la que prevalecieron las mismas condiciones de clima y de
suelo que existen en el Ande, se encuenira una solucién ade-
cuada del problema de la produccién. Sélo el mundec Andi-
no, sélo el Imperio, fueron ccpaces de hacer frente al desa-
fio y de resolver el problema. Prueba de esta afirmacién es
que cuando los espaholes comenzoron a gobernar el ferri-
toric, se derrumbé la estructura agraria y a pesar de que
tenian economia monetaria fueron incapaces de restablecer el
equilibrio. Tampoco hemos podido restablecerlo durante la Re-
publica. Es, por eso, evidente, que la minka es la respuesta
adecuada al problema. La situacion existente es tan severa,
que solo el trabajo colectivo y comunitoric es copoz de hacer-
le frente.

Una vez encontrada, analizada y comprendida la respues-
ta de nuesiro pueble a un problema similar, andloge o rela-
cionado con el problema que nos preccupd, se trata de epro-
vecharla para encontrar una solucién propia.  Si la minka
permilié o los andinos resclver el problema de la produccién,
es perfectamente posible que nos permita a nosotros hacer
le misma. Lo exigencia principal que plantea la meta del de-
sarrolio en una sociedod comoe la nuesira es aumentar la pro-
duccidn sin medios monetarios. El subdesarrolle, como hemos
visto (1) genera un circulo vicioso. En consecuencia en un
pafs subdesarrollado es absolutamente imposible resolver el
problema de la productividad mediante el sistema de la eco-
nomia monetaria. Esta conclusidn se fundo en el analisis eco-
némico y sociolégico de los diversos tipos de colectividades
subdesarroliodas. Y por eso los teéricos del desarrollo reco-
miendon aplicar el trabajo colective gratuite pora promover
el desarrollo, Sin trabajo colectivo gratuitfo no hoy desarrcllo
posible en poises como los nuestros. En la mayoria de los
paises subdesorrollados es muy dificil orgonizar el trakajo co-
lectivo gratuito, porque los habitantes de los pueblos y ville-
rrios nc entienden el problema. Perc en el Perd la principal

1} Ver Seccién 2 —a)



tradicion del pueblo es el trobajo colective libre en beneficio
de la comunidad. Por eso lo solucién ol subdesancilo la da
en nuesiro puis, el pueble misme. ]

Inzpirandose en esta tradicién Fernande BelaUnde Terry
propuso la solucidn moderna la. organizacién estatol de  lo
minka. El pueble ofrece su trabajo colective y libre y el Es-
todo ofrece oyuda finonciera y técnica. Asi se forma un sis-
fema giganiesco de cooperacién popular que es copoz .de-rom-
per el circulo vicioso del subdesarrello a través de una asocia-
cién mestiza enire lo tradicidn popular andina y la técnica oc-
cidental. Los tedricos del desarrollo recomiendan “el trabajo
colective libre, en algunos paises se trota de aplicorle, pero
ningin pais ha utilizado este tipo de trcbajo de manera
tan sistematica y universal como el Perd. Por eso grandes eco-
nomistas, come Rostow y Perroux afirman que la solucidgn pe-
ruong es un verdadero aporte o lo metodologia del desorro-
lla. Y es que ningun ofro pedia uiilizarlo come lo esta-
mos haciendo nosotros, porque sélo en el Peri existia lo tra-
dicion de la minka como tradicién universal. Vemos aosi, c6-
mo la busqueda de una inspiracidn en la tradicién popular
nos' ha permitido alcanzar una solucién original y creadora,
que es un aporte de dimensién mundial a la moderna teoric
del desarrollo.

Es pues innegoble que el hallazgo de soluciones o tra-
vés de la inspiracién en nuesira histeria y nuestros tradicio-
nes es algo efectivo. Mo se trata de una maniobra pelitica
o de una veleidad literaria. Pero ¢i es asi, nos encontramos
onte un problema del mayor interés, anie un verdadero enig-
ma. Porque, en apariencia, no hoy ninguna rozén pora que
el pueblo del Perd tenga tradiciones que permitan encontrar so-
luciones o problemas odtuales. Puede pensarse que ello se de-
be a que lo generacién que ha surgido en lo politica en esios
Oltimos ahos ha sido capoz de miror hacio el verdudero pue-
_ble. Puede pensarse que la rozén es que se se ho superado
el desprecio y el exilio, que se ha roto la barrera que ocul-
tcba el valor del pueblo profunde y que.cuando esto sucede

1) Ver cite en



siempre puede encontrarse inspiracidn en la histaria y las
tradiciones de los hambres humildes. No negamos que todo
pueblo es siempre creador. Pero esta no puede ser la solu-
cion. El reconocimiento del valor y del poder creador del
pueble es condicién necesaria para descubrir las tradiciones
que permiten resolver los problemas actuales. Pero no es
condicién suficente, pues no baosta este reconocimiento para
que, por ese sdle hecho, el pueblo tenga las tradiciones que
se necesitan. 5i el pueblo peruana hubiero tenido tradiciones
diferentes, el reconocimiento no hobria bastado para encon-
trar fuentes de inspiracidn que permitiesen encontrar las sa-
fuciones a nuestros problemas actuales. Qtros pueblos, hoy
subdesorroflados, han hecho en el pasado grandes creaciones,
pero sus iradiciones e historias no ofrecen ninguna inspira-
cién para resolver problemas como los del subdesarrolie, la
justicia distribuitiva o la planificacion., 5i asi fuera, cada
puveblo podria tener una ideologia politica andloga o El Perd
como Doctrina. Y sabemos que esto no es asi. La posibilidad
de encontrar en la historio y la tradicién de nuestro pueblo
la inspiracién para reselver nuestros actualés problemas so-
cicles y politicos nos causa extroneza y asombro.

b) Sociedades adiaféricas y sociedodes ontropocéntricas

Sin embargo debe haber una explicacién puves es impo-
ble pensar que se trate de wna mera coincidencia. Si sélo pu-
diero encontrarse una tradicién que pudiera tomarse como
fuente de inspiracion, si existieran uno o dos hechos histéri-
cos aislodos utilizobles, podria hablarse de coinéidencia. Pero
se trate. de una posibilidad sistemdtica. Los problemas tipi-
cos de los modernas sociedades subdesarrolladas pueden ser
abardodos con instrumentos conceptuales que fueron elubora-
dos hace cientos de ainos. Es cierto que estos instrumentos
conceptuales son s6lo una fuente de inspiracion, un punta de
portida, es cierto que son adaptados y elaborados. Pero el
esquema es el mismo, sirve de punto de partida porque hay
un conjunto de notas comunes entre los dos soluciones, la que
did alguna vez nuestro pueblo y [a que debemos dar ahora.
"De otra manera no podria haber ninguna inspiracion. Y lo
asombroso es que se trato de una gama de respuestas, de
un verdadero sistema. Lo hemos visto, cooperacion popular,



equitibrio hombre-tierra, planificacién, mestizaje de la econe-
mia, justicia distributiva, Estado de Servicio, etc.

Para hallar la explicacién debemos remontarnos a la
historia de los civilizaciones y hacer una comparaciéon de la
posicién que ha ocupado el hombre en cada unc de los gron-
des scciedades del pasado. Entre estas, siguiendoc a Spengler
y a Toynbee, podemos mencionar las culturas Helénica, Hin-
di, Sinica, Micénica, Egipciaca, Sumérica, Sirioca, Maya, efc....
Codo cultura (1) crea una serie de fermas o estructuras que
son necesarias para que los seres humanos puedan vivir co-
lectivamente. Entre estas hay una que estd presente en todas
ellas: el Estade. El estado es la organizacién suprema, la que
encavza la accién  de toda la colectividad. A través de la
fuerza organizada hace posible la existencia. de jerarquias es
decir de puesios desde los cuoles determinados individuos o
grupos ejercen el mando, tomende decisiones y teniendo la ca-
pacidad de hocerlas cumplir. o 7

El andlisis de la indole y de los modalidades del Estado
permite dilucidar cual es el tipo de relacién que existe entre
los miembros de una sociedad. El Estade funciona a través
de jerarquias y los jerorquios se ejercen, como hemos dicho,
por individuos y grupos. las jerorquios del Estodo son por
eso, ejercidas, por individuos de olguna clase determinada que
es, por detinicién, lo clase dominante. La close dominante es
siempre una minoria (2). Al lodo de la dominonte existe lo
clase subordinade o deminada, que es moyoritaria y que no
tiene acceso o los jerorquias estatales (salvo raros excep-
ciones que confirman la regla, como por ejemplo en el caso
de los funcionarics esclaves que colobercban con el Padishé
otémano).

E! esquema que hemos preseniado es simplista porque en
los scciedades histéricos no s6le hay dos closes sino varios, a
veces muchos. Pero busia considerar la exisiencia de dos cla-

1) Empleamas las palabras civilizacién, sociedad y culivera come
sindénimos,

2) Mo clvide el f[ector que estames hablando de las sociededes

histéricas ne del modele ideal que constiteye la meta de fne
modernas ideologiss,



ses para comprender la sitvacion histérica real sin faltor al
rigor del andlisis. La relacién entre la clase dominante que
ocupa los jerarquias y la clase doeminada que ofrece los con-
tingentes pora numerosas actividades sociales, como el tra-
bajo de! campo, la construccidn de obras poblicas, la guerra,
"el comercio de esclavos, etc., revela el tipo de relacidn exis-
tente entre el grupo que maneja el Estado y los restantes
miembros de la colectividad. Como regla puede afirmarse
que esta relacién es de totol indiferencia. El Estado es, en ge-
neral, un mecanismo al servicio exclusivo de lo clase domi-
nante. Es indiferente al destino de lo* clase subordinada, es
decir, del pueble.

Y esto es explicable porque todas las jerarquins estan
en manos de hombres que pertenecen al grupo privilegiado.
El Estado no se preocupa de los derechos del pueblo, no se
preccupa de susalud, ni de su instruccidn ni de sus anhelos y
sufrmientos. No trata de ayudar a los huérfanos y a los des-
validos. La clase dominante se preoccupa del pueblo sélo en
caso de emergencia cuando hay peligro de que la colectividad
desuparezca.  En caso de hambruna o de peste, o de algura
tremenda calamidad, el Estado se ve obligade a intervenir. A
vaces para festejar acontecimientos felices (para los que detfen-
tan las jerarquias) los gobernantes celebran fiestas y regalan
pan y circo al pueblo, Pero la relacién permanente, el fun-
cionamiento estructural del Estado es de completa indiferen.
cia. Por eso podemos denominar a las sociedades que tie~
nen un Estado semejante, sociedades adioféricas. (1).

Las sociedades del pasado han side ADIAFORICAS. Bas-
ta leer cualquier texto de historia para darse cuenta de in-
meaigte que los estados de las grandes sociedades histéricas
no han sido sino instrumentos, a veces inconscientes a veces
coinscientes, de la clase dominante para encauvzar el dinamis-
mo social y econdmico de la nacion hacia su propio proavecho.
En casi todos las sociedades histéricas ha existido la esclavi-
tud o la servidumbre, ‘en todas ellas los humildes que por cual-
quier razén perdian sus pocos bienes, quedaban en el aban-

(1) Del griego

(adisforia) gque significa Unddifa-
roncia,



done y caion en la esdavitud o la mendicidad ante la sober-
bia indiferencia de los grandes. Sin embargo podemos ima-
ginar un tipo de sociedad diferente, que en lugar de basarse
en una indiferencia total de los grupos dominantes hacia los
grupos dominadas, se funde en una relacion de solicitud de
los gobernantes hacio los gobernados. La meta suprema de
los gobernantes no es el incremento de su poder y su rigqueza
sino el biensstor de sus subditos, por eso el Estado no es un
instrumentoe para encouzar el dinamismeo social y econdémico
de la nacién en faver del grupo dominonte sino una organi-
zacién al servicio de la colectividad. El Estado no es indi-
ferente al hombre, sino al revés, su funcidon consiste en servir-
lo. Llas sociedades que se constituyen sobre la base de un
Estado semejante, son sociedades antropocéniricas, es dexir,

centradas en el hombra. jExisten o han existide sociedades.
da este tipo?

<} Sociedad Andina y Sociedad Occidental,

La reglo es que las sociedades histéricas han sido adia-
toricos.  Pero recorriendo la historia universal desde que apa-
recen las sociedades histéricas unos tres mil anos antes de
Cristo, hasta nuesiros dias, se encuentran dos excepciones: 1a
Civilizacién Andina y la Civilizacion Occidental.

Mo necesitamos insistir mucho sobre la primera porgue
ya hemos visto cémo en fa Cultura Andina existieron diversas
formas sociales que revelan sin la menor sombra de duda que
se tratabo de uno sociedad antropocéntrica. .La existencia
del Fstado de Servicio que garontizaba lo manutencion y la
existencia segura a todos sus sibdites, la relacion del equili-
brio hombre-tierra que hacia posible que toda nuava vide
bumona que polpitaba en el Tawantinsuyu tuviera un nuevo
pedazo de tierra pora su sustento, la ausencia de esclayitud,
lof proteccion a las ancionas, las viudas y los huérfanos, la pro-
teccidn o los enfermos, la planificaciéon del sistema socio-eco-
némico que permitia, por medio de depdsitos y silos mante-
ner constante el suministro de alimentos y evitaba las hambru-
nas, la dedicacion de las tierras det Inca a montener constan-



te 8l suminisiro en caso de fuerza mayer o de colamidad na-
cional, ete., etc., son pruebous concluyentes, que se encuentron
en los libros de todes los historiadores que se hon ccupado del
Perd.

Asi Luis Baudin el gran historiador y economista fran-
cés que ha escrito una obra ya clésica sobre el Imperic de los
Incas, nos dice:

“Por ofra parte, los soberanos del Cuzco velaban por
impedir que los trobaojadores scbrepasaran les limites de sus
fuerzas; tenian en cuenia la edad, el sexo y la constitucién 1~
sica del indic, y también lo noiluroleza del trabajo. Jamés
un jefe de Estado fue més cuvidadoso de lo salud de sus siGb-
ditos; la busca del mercurio, que da “temblores y confraccio-
nes de nervios’ estaba prohibida, la pesco de perlos lo estaba
igucimente; sélo un pequeifio numero de indios ero enviado a
las plantaciones de coca, situadas en tierra célida y malsang,
v, por anadidura, debian ser siempre originorios de tierrcs
célidas. Los espofoles, que no siguieron esta vltima regla,
hicie ‘on perecer fribus enteras” (1).

Veamos lo que nos dice Toynkée, ¢l mas grande de los
histuriadores occidentales contemporéneos:

“Los Orejones constituyen tal vez la minoria dominante
méy toleroble y capoz que una sociedod en desintegracion

1) Lewis Baudin: El Jmperic socialista de los Incas, Op. cit.
(lomparese este é&stado de cosas con el gue imperaba en ofras
:eciedades. Los esclavos grieges y romanos eran tratados como
bestias y se les enviaba a las minas, en donde se les obligata
s trabajar hasta que morian en medio de atroces sufrimienfos.
] puekblo egipcio fue obligade a trabajar en las pirdmides y fue
diezmado por el sgotamiento. Segin Toynbee fue la chligacién
de trabajar en las pirdmides lo que més separé al pueblo de sus
gobernantes. En la Sociedaa Sinica (China clisica) la explota-
ciéon campesina llegé a extremos inconcebibles. Durante la Edad
Media los sierves eran vendidos junto con la tierra y su econo-
mia estaba reducida al minimo vital, Durante las primeras eta-
pas del capitalismo cccidental, en la civilizada Europa, los niios
y las mujeres debian reslizar agotadores frabajos y en geéneral
el proletario era sometido a vna cruel explofacién.
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haya producido (1); y resulta cosi un abuso de lenguaje apli-
car el término da proletariado @ la grey, cuidadosamente
atendida, de esos postores de puehblos. Llos déciles beneficia-
rios de la paternal paz incdsica sentian por los incas una ve-
neracidn sin limites. .. Ni siquiera en las Oltimas comunida-
des conquistadas parece haber habido descontento, y tampo-
ca se buscé una oportunidad para socudir la dominacién del
gran Inca”. (2).

Pera Toynbea no sélo se refiere a la capacidad y :ui-
dado de gobernante de los Incas, sino a su elevacién moral,
En efecto, en ofra parte afirma:

“La elevacidn moral lo mismo que la técnica, de los
Incas comoe minoria dominanie se revela en el cuidado que pu-
sieron por evitar el mal social del “desarraigamiento” (que
constifuye o juzgoar por el ejemplo helénico una de las mas
importantes causas eficientes del proletariado interno). (3).

No es necesario citar todo lo gue dice el Inca Garcila-
so sobre la relacién que existia en el antiguo Peru entre go--
aerpantes y gobernados, Toda su obro estd jalonada de her-
mosas descripciones de la justicia y sclicitud con que se tra-
taba a todos los sUbditos del imperio. Bastenos reproducir
anui el fomoso pasaje en que el Inca describe la manera ¢6-
mo se repartian los tierras en las regiones ganadas a la agri-
cultura:

“Habiendo aumentado las tierras, median todas los que
habfa en toda la provincia, cada pueblo de por si y las re-
partian en res partes: la una para el Sol y la otra para el
Rey y la otra pora los naturales. Estas partes se dividion

1) Al hablar de una SOCIEDAD EN DESINTEGRACION Toynhaa
d¢ ninguna manera lo hace en forma peyerativa, Se trata de una
terminologia técnica para expresar un determinado estado evo-
lutivo de una sociedad histérica. La sociedad en desintegraciéon
as la sociedad en la etapa del IMPERIO UNIVERSAL, después del
COLAPSO, cuyo sintoma es el TIEMPO DE ANGUSTIAS, En es-
te sentido el Imperio Incaico corresponds al mismo estado cul-
tural que el Imperio Romano, el Imperio Agueménida, el Impa-
rio Han, 2l Imperio Gupta y luego ol Maurya, atc.

2) Toynbee. Estudio de la Historia. Volumen V, pags. 102 vy 103,

3) Toynbea. -— Idem.
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siempre con atencién que los naturales tuviesen bostantemens
te en qué sembror que antes les sobrase que les fohose. Y
cvande fa gente del pueblo o provincia crecian en numero,
quitaban de la parte del Sol y de la parte del Inca pora los
vasallos; de manera que no tomaka el Rey para si ni poro el
Sol sino las tierras que hobian de quedor desiertas sin duefio”.

“Lobrabon primere los (tierras) del Sol, luego los de
los viudas y huérfanes, y de los jmpedidos por vejez o
por enfermedad: todos estos eran tenidos por pobres y por
tonto mandaba el Inca que les lobrasen los tierras”.

“Deciun que a los viejos, enfermos, viudas y huérfanos
fes bastaba su miseria, sin cuidor de la ojena”.

“Labradas las tierros de los pobres, lobroba coda une
los suyes, ayudéndose unos a ofros, como dicen o tornapedn
{el Ayni}. Lluego lobraban las del Curaco... Mondoke el
inca gue los tierras de sus vasallos fueran preferidas, porque
decian que de la prosperidad de los subditos redundabka el
buer servicic para el Rey... las Olimos que lobrabon eran
fos del Rey...” (1).

La critica moderna muestra que el Inca Garcilese jdea-
lizé la situacién debido a rozones comprensibles, pero sin fal-
tor o la verdad. Incluso historiadores que han tralade de
restrr mérito ¢ la obra del Inca, como Alfred Métroux, tienen
que reconocer la admirable organizocién del Imperio y ccin-
ciden en el hecho asombkrose de que en el Towantinsuyu se
veiaba por el bienestar de los invélidos, de los huérfones y
de los seres desomparades. (2).

Desdu luego no puede esperarse que en el jiempe de
los Incos existiese una democracia perfecta ni que el Estado
estuviese dedicado exclusivamente al servicio del pueklo. Hu-
bo una casia dominante en el sentido Je que el pueklo no por-

i) Inca Garcilaso de Ja Vega: Comentaric Reales de fos Inces. Edi
cién de fa Universidad Mayor de San  Marcos, 1959, Pégs.
65, 66 y &7, Segunde Temo.

2) AMredo Méiraux: Les Incas. Ediiions de Sevil, pige. 15 y 92,
Paris. 1963,
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sicipoba en las grandes decisiones nacionales. El endlisis his.
tério debe ser objetive y ne debemos deformor sus resultades
por rozones ideoldgicas ¢ por chauvinismo. Pere no cabe lo
menor duda de que la organizacién estatal estuvo centrada en
torno del hombre. A pesar de que existié una costa domi-
nonte que fue considerada peor el pueblo de origen divino. el
pueblo no estuvo al servicio exclusivo de ella y no fue consi-
derado por ésta como un pure instrumento de trobajo. Més
bien al revés, los gobernantes consideraron su principol deber
ccuparse del bienesior de su pueblo, cuidar de que pudiera
sotisfacer todas sus necesidades, de que no estuviera obando-
nade y que gozara de salud fisica y mental. Con todas los
limitociones anotadas, la critica histérica ha llegado a lo con-
clusion definitiva de que lo Sociedad Andina fue una scciedad
oniropocénirica y de que, en este sentide, fue Unico en su
género (1).

Ademds de la Sociedaed Andina, la Gnica sociedad que
puede ser consideraba aniropocénirica es la Occidental. Pe-
ro el antropocentrismo de la Sociedad Occidental se ho cors-
tituido de manera muy diferente, Porque la Sociedad Andi-
na llega ol antropocentrisme de manera préctica, debido a
gue el hombre ondine se organizé desde el comienzo de mo-
nera antropocéntrica, utilizando el trabaje celective como me-
dio de encouzar el mecanismo estatal (o en la primera stopg,
comunal) a fovor de los miembros de la colectividad. El Im-
peric no es sino la culminacién de esta tendencia originario,
que es la fundomeniol. De todas los vigencias de la Culu-
re Andina, lo més honda y caracteristica es la cenviccion de

1} Sobre el antropocentrismo de fa Sociedad Andina, Luis E. Val-
cércel, expresa opiniones que, dado su extraordinaric conedl-
miente de las fuentes, consideramos definitivas.

“El Estado Imperial supo trazar la linea divisoria enire ef frs
kajo mnecesario y el trakajo suplemenfario, presentando en for-
ma ohjetiva, ostensible, como los frutes de este Gltimo, In plos-
valia, revertianse en provecho del mismo trabajador, en benefi-
cio de la sociedad y no del individue o de un privilegiado grupe.
SALVOSE LA ENAJENACION DEL HOMBRE FOR EL HOMBERE.
{Cp. cit. paf, 37, (Tomo f).

Se fogré s acemulacién social y no personsl de los recurscs.
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que el trabajo colective debe utilizarse a favor de los mism-
bros de la comunidad. Esta vigencia es tan profunda, que ni
siqu.era se tiene conciencia de ello. Se manifiesta en el tipo
de organizacién que se genera espont@neomente en todas los
épocas y en todos los niveles. En el Imperio se sistematiza
la tendencia originaria y los gobernantes ascienden a la apre-
hensién consciente del sentido de su propia organizacién,

En Occidente lo consfifucién originaria es netomenfe
aciufarica. La organizacién de la sociedad es en sus comien-
zos feudal, y la minoria dominante se siente con pleno dere:
cho de utilizar el trabojo del pueblo a su favor. Del feuda-
lismo se pasa a la monarquia absoluta y la minoria domi-
nante se hace adn més pequena y més poderosa debido al
pri -~ > de concentracion de poderes que significa la consti-
tucién de un gobierno nacional unificado. Es debido a que
entre las vigencias constitutivas de la Sociedad Occidental se
hallan en lugar de preemineincia el cristionismo y el culto de
la verdad racional que, desde el Renocimiento, se inicia un
movimiento irresistible de ofirmacién humana que culmina en
el movimiento enciclopedista, cuya consecuencia inmediata es
la caida de la monarquia y la instauracion de la demaocracia.
El hecho de haber adoptado el andlisis racional como métode
de decisién lleva al coccidertal a respetar la verdad sobre indos
las cosas. Por eso es capaz de crear una filosofia y una
ciencia y de desarrollar una técnica como instrumento de trans-
formaucion y humanizacion del mundo. El pensomiento racio-
nal ileve al occidental o la capviceién de que no hay ningin
fundamento para justificar el dominio de un grupo sobra los
demas, de que todos los hombres son, en esencia, igualmente
valiosos y que, en consecuencia, la sociedad debe ser una or-
gunizacién al servicio de sus miembros. El Occidente des-
arroita asi una doctrina centrada en la dignidad del hombre
como ser racional, el humanismo. Los pensadores de Ocui-
dente procloman que el hombre es un valor intangible y que
Ic sociedad no es sino una crzacién humana que debe estar
ol servicio de todos sus miembros. El ideal de sociedad justa
en la que el poder y las jerarquias se fundan en ta capacidad
de servir se constituye en meta de la historia y de sentido o
wn gigantesco proceso de liberacién en que pueblos y nacio-
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nes porticipan de manera dramdatica. La Cultura Occidental
asoluciona, osi, de manera diferente a todas las demds: es la
Gnica que se inicia como sociedad adiaférica y que se trans-
forma en sociedad antropocéntrica.

d) Coracteres generales de las sociedades antropocéntricas,

Cuando una sociedad es anfropocéntrico, sus estruc-
turas, sus instituciones, estéan constituidas de manera que el
Estado pueda ser utilizado en beneficio de los miembros de
la colectividad. En toda sociedad antropacéntrica el Estado
debe ser un Estado Benefactor o un Estado de Servicio. Pero
prra gue esto sea posible lo sociedad debe organizarse de
manara determinada. Cuando los hombres se organizan de
manera espontdnea se forma de inmediote un grupo domi-
nante. Es caracteristico al ser humano el dejarse llevar por
sus instintos de dominio tratando de establecer jerarquias, es
decir, centros de decision, fundados, no en el valor intelectual
y morel sino en el poder moterial. Por eso las sociedades
antropocéniricas no pueden constituirse sobre el libre juego
de las fuerzos que caracterizan los diversos grupos humanos.
Para que sea posible un Estado de Servicie es necesario que
la sociedad se organice rocionalmente, que sus instituziones
se constituyan de acuerdo con la meta del bienestar general.
Y esto es lo mismo que dacir que solo a través de una ade-
cuada plonificacion puede lograrse que el Estado funcione 2n
servicio de todos y no en servicio de pequenos grupos privi-
tegiados.

Desde luego la riqueza infinita de las formas sociales,
la variacién inagotable de las circunstancias histéricas impo-
nen caracteres Onicos a cada sociedad, sea adiaférica, sea an-
tropccénirico.  Pero todas las sociedudes antropocéntricas de-
ben tener ciertos rasgos comunes, porque de otra maneras es
imposible limitar el poder de los grupos dominantes que se
forman a fravés de un proceso natural espontaneo. Por esa
toda sociedad antropocéntrica debe tener un Estado de Ser-
v.cic a través del cual los gobernantes puedan velar por el
kienestar de la colectividad, debe ser organizada racionol-
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mente, es decir, planificada, debe desorrollar cierios formas
bésicas de justicia en relacién o la posesién de lo tierro, cier-
to tipo de justicia distributive, alguna orgonizacién que hoga
posible la previsién social, debe presentor, ademas, formos no
arbitrarias de seleccién de las jerarquias, debe tener una es-
cala de valores en lo que ei trobdjo ocupe la cispide de la
piramide. Esto explica que exista una relacién de onalogia
enfre la Sociedad Andina y la Sociedad Qccidental en su Ul-
jima efopa, porque son las dos Unicas sociedades que pue-
den considerarse aniropocéniricas a diferencia de todos los
demés sociedades que han existido o que aln exisien. Esto
explica que la historia y la tradicién del pueble andino pue-
don servir como fuenle de inspiracién para resclver los pro-
blemas de un pois como el nuestro que, como jodos les de-
més paises del orbe, se mueve en el horizonte del mundc oc-
cidental en el que imperan las vigencios rocionales y la uti.
lizacion de la técnica pora la transformociéon de lo reclidad
natural y social. MNo sélo es comprensible sino que es ine-
vitable gue uvna sociedad aniropocénirica tenga institeciones
porecidos o las de otra sociedad antropocéntrica a pescr de
que ombos estén separadas por vorios sigles. Una de ellos,
jo menos evolucionada, corece de ciertas técnicas que sélo
pueden constituirse a través de un lorgo proceso de desarrolio
filosdfico y cientifico. Pero en lo esencial hay coincidencio.

Por eso es posible encontror en lo més simple, motives de
inspiracion pora resolver problemas que poarecen coracteristi-
cos de lo més evolucionada. Y por eso es posible olgo.mu-
cho més importante: encontrar en la tradicién del pueblo que
pertenecié o la civilizacién conquistoeda y humilladao, inspira-
cién para resolver problemos que no pudieron resolver los
descendientes de los conquistodores. Llos grupos dominonies
del ¥erd no pudieron resolver los problemas del pois porque
la scciedad pervona fue, desde lo Colonic hosto los Oltimos
tiempos, tipicamente adioférico, Fue por eso necesario rem-
per la barrera de lo indiferencia y dirigir la mircda o las ma-
yorias desprecicdas y oprimidas pora descubrir en ellas la
Unica posibilidad de solucién: o de une orgonizaciéon de la
sociedad centrada en torno del hombre, ol como fue la so-
tiedod o la cuel pertenecieron sus enteposcdos. For eso fue

— 106 —



posible realizor algo que, en apariencie, no parecfa peosibles
sabar sobre el obismo que separaba a los grupos dominantes
de los grupos dominados y rescotor lo dignidad humono o
trovés del descubrimiento del deslumbrante poder creador de
nuesiro pueblo.

6.—Respuestas o posibles objeciones.
a) Diversos ¥ipos de objecioner

El Peri como Doclrina es una ideologia ton nueva y
revolucionaria que ne puede Homarnos la ofencién que haya
sido incomprendida por personcs de los més diversos grupos
y tendencias. Es cierto que muchos intelectuales hen copto-
do plenamente su sentido y que por esc apeoyaron o Fernan-
do Belainde desde el comienzo. Es cierte jombién, que el
pueblo la entiende porque comprende con maravillesa infui-
cién que Jo nueve ideclogia ne hace sino expresar su propia
esencia. Pero muchas personas que tienen la formacién su-
ficienie pora comprender con facilidod el significado del cpor-
te ideclégico de BelaUnde muestran una incomprensién que
solo puede explicarse por la novedod de fos planteamientcs
No debemos olvidar que, en cuestiones ideclégicas, existe g
misma tendencic o permonecer dentre de los moldes cencep-
tuales que en cuestiones de ciencia y de filosofia, Una vez
que se crean las categorias mentales es muy dificil pensar en
centta de ellas. Y esto es lo que sucede con El Perd como
Deciring. Como hemos visto, El Perd como Dociring rompe
radicalmente con la tradicién ideclégica pervana y letinoe-
mericona (I} gue se bosa en la utilizacién de teorias fileséfi-
cos de cordcter especulative (2). Este rompimiento no signi-
fica de ninguna monera el rechoze cde la filcsofic o del oné-

1) Ver Primera Farte, T-c), V.
2) Sobre este punto mos ocupames con mayor defable en la Terceora
Parie, 138) v b
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fisis racional para fundamentar la proxis politica (3). Signifi-
ca simplemente el rechazo de la especulacion metafisica por-
que no puede verificarse plenamente ni llegar a conclusiones
definitivas. Pero las personas acostumbradas a pensor en
términos de categorias especulativas, a emplear conceptos uti-
lizados por los grandes sistemas alemanes de la primera mi-
tad del sigle XIX, como dialéctica, auvtoconciencia, alienacion,
salto cualitativo, efc., no pueden comprender que la inspira-
cidn en las respuestas del propic pueblo conduce a plantea-
mientos mds rigurosos y técnicos que la filosofia especulati-
va de viejo cufio que ya ha sido completamente superada por
los métodos analiticos de la filosofia del siglo XX.

Creemos por eso que es muy conveniente onalizar las
objesiones que hacen este tipo de personas acostumbradas a
pensar de manera especulativa en cuestiones de ideologia y
mostrar como todas ellas se derivan de un mero habito men-
tal. Pero hay también otras objeciones fundadas en una po-
sicidn mds analitica, que apuntan a descubrir contradicciones
internas en El Perd como Doctrina o incompatibilidades entre
fas tesis ideolégicas y los planteamientos programadticos. Por
Ultimo, hay objeciones que no las han hecho nuestros advar-
sarjos politicos sino nosotros mismos, con el fin de aclarar los
conceptos hasta sus Gltimas posibilidades. Estos objeciones
han surgide de los andlisis de El Perd como Doctrina, efec-
tuadas en los diversos ciclos ideolégicos que se han llevado a
cobo desde octubre de 1963 hasta agosto de 1965. Creemos
que una ideologia debe ser revisada y criticada constante-
mente por aquellos mismos que la procloman y la practican,
porque sdlo mediante una critica libre y sin trabas puede lo-
grorse el total esclarecimiento de sus principios y la méxima
eficacia en su realizacién. La faita de critica transforma o
la ideologia en una especie de recetario de dogmas anquilo.
sados y o sus seguidores en repetidores serviles de férmulas
huecas.

3) Recordemos la cita de Belainde en la Primera Parte, 1-b, pég.
11; "Expliqguemos pues, cuil es el concepto docirinario que en
cierra la palabra Perd que nutre FILOSOFICAMENTE ol movi-
mionto qua hamos creado”.
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b} El Perd no puede ser docirina.

Esta objecién se esgrimié repetidas veces durante los
campanas del 62 y del 63. Segin olgunos lideres politicos
de otros portidos la ideologia de Accién Populor no es unc
verdadera ideologia porque el Perd no puede ser doctrina.
Una doctrina es un cenjunfo de proposiciones, de normas,
orales o escritas, que sirve para comunicar una ensefanza
El Puré es un pais, lvego no es una docirina,

Quieres hacen esta objecién desconocen, con toda se-
guridad, lo que es un pais. Parecen creer que es Gnicarmen-
te una regidén geogréfica en la que viven sus civdadonos co-
tno parte del paisaje. Pero un pais es mucho mas que su
geogrofia, perque es también sy historia y su tradicién. Un
pais no es sélo un conjunte de hombres que vegetan en un
territorio sino un conjunto de hombres que piensan y sienten
de cierta manera, y que al pensar y sentir, interiorizan ma-
nifestaciones fundamentales del pasado. Una famosa frase
de Ortego y Gasset, revela de manera clara y o la vez pro-
funda, lo que es un pais: el hombre no tiene naturcleza, tie-
ne historia. Un pais es por eso su geogrofia, pero es, mu-
cho més, su historia. Al hablar de historia, Ortega emplea
el término en sentido amplio, es decir, como todo aqueilo del
posado que contribuye a forjor el presente. Al hablar de
hisioria nos habla también de .tredicién. Y si bien un pais
considerado como un conjunto de hombres que viven entre
ciertos paralelos y meridianos no puede ser docirina, un pais
tomo conjunto de hombres que han llegado a ser lo que son
pergue tienen una kisteric si puede ser declrina.

Esto se ha sabido siempre y es un Jugar comin. Hasia
en el nivel primario se nos ensefia que la histeria es la gran
maestra de la vida y se ‘nos dice que debemos cprovechar
de la enseiionza de nuestros meycres y de nuestros ontepa-
sades. Y en la universidod se considera unc verdad eviden-
te que uno de ics grondes fines del estudio de la historio-es
e! de aprovechar lo experiencia del posado pora resolver los
problemas del presente,
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Si s2 considera que el Pers tiene una historia y una
tradicién extraordinarias y que sin embargo, debido a la ce-
guera de los viejos politicos jamas se han aprovechado para
perfeccionar nuestra accién presente, es inevitable llegar a
la conclusion de que ha llegads el momento de utilizarlas.
5i se cambio radicalmente de actitud y en lugor de dar la
espolda a nuestra realidad se abre el pensamiento y la sen-
sibilidad a todo lo nuesiro y se mira sin prejuicios aquello
que desde el pasado vive y palpita en el presente porqus es
tan roble y vigoroso que no ha muerto a pesar del abanda-
no y del desprecio, descubrimos un mensaje lumineso. Des-
cubrimos una fuente de inspiracién para resolver nuastras
problemas presentes, descubrimos una ensefanza alli donde
menos lo esperabamos, un verdadero conjunto de normas y
de tésis, toda una metodoingia de accién, en una palabra,
una doctrina. Claro que no se trata de una ensefanza sis-
tematica hecha por un profesor. Pero este no es el Unico
sentide de doctrina. En el diccionario de la Academia, cde-
méas de este sentido, se indica el de ciencia o sobiduria. Des-
de luego, el concepto de sabidurin, contiene la nota de en-
sefionza o trasmisidon de conocimientes, pero no necesaria-
mente de una trasmision ocadémica o profesoral.  Existen
una cunciencia y una sabidurias populares trasmitidas por
medio de la tradicidn, Y esto es exactamente el sentido de
E! Perd como Doctrina. El Perd como Doctrina es la enseiian-
za qus recibimos de la sabiduria del pueblo peruano a tra-
vés de su historia y de sus tradiciones,

¢) Arcaismo

El Imperio de los Incas, se dijo también en las campa-
figz politicas del 62 y del 63, no tiene nada que ver con el
Pera actual. El Perd como Dockrina es un ingenuo retorno
ol pasado, un verdadero arcaismo,

Hacer esta objecién es no sabar lo que es el arcaismo.
El arcaismo es el afan de reconstruir el posado, de regresar a
una situacion histérica parque se crea que dicha sitvacidn es
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insuperable, que exprasa algo eterno = indestructible (1). Pero
esto es algo muy diferente de El Perd como Decirina. Porque
esta ideologia no sostiene la tesis de que debemos retornar
al Imperio Incaico, tesis que seria absurda, sino que debemos
de tomar la historia y la tradicién del pueblo peruvano come
fuente de inspiracién politica. Es completamente distinto tra-
tac de implantar nuevamente el Imperio Incaico con todas sus
instituciones, tal como lo han sugerido algunos indigenistas re-
colcitrantes, a sostener que en la historia y la tradicién de
nuestro pueblo podemos encontrar inspiracién para resolver
problemas presentes, Como hemos visto El Perd como Doctrina
no irata de imponer formas tradicionales de vida por el me-
ra hecho de perienscer al pasado, no va del pasado al pre-
sentz, sino exactamente al revés: va del presente al pasado
en busca de inspiracién, para resolver los problemas actua-
les (2). Se parte del problema y se busca en el pasade una
fuente de inspiracién para resolverfo. Mo se busca una solu-
cidn idéntica a lo que se dioc en el pasado sino una inspiracién,
una solucién o algin problema andlogo o relacionado que
permita encontrar lo solucién al problema presente. Ademas
para alcanzar ta plena solucién es necesario’ utilizar los me-
dios que ofrece la téenica moderna (3).

Ademas, lo hemos dicho repetidas veces, El Peré como
Poctring no es una ideologio dogmatica. No consiste en limi-
tar t~da soluciér posible a las soluciones que se dieron en el pa-
sado. Pueden haber problemas que no tengan concordantes andi-
logos en épocas pasadas. Y entonces la solucién tendra que en-

11) Casos tipicos de arcaismo Fueron el Imperio Romano de Oriente
creado por los cristianos ortodoxos con el propésito de perpetvar
tas instituciones del Impario Romano y el Sadro Imperio Roma-
no-Germénico creade por Carlomagne con el mismo propasite.
Naturalmente ambos fracasaron, El Gltimo fue apenas un aborte.
Ei segunde tuve vida mas largas pero completamente anguilosa
da. A pesar de que tuvo gobernantes extraordinarios como Lodén
ef Isdurico, nunca logrd ponerss a tono con las urgencias de sv
propia historia.

{2) Ver 1, ¢) V. Criterio de seleccién: del problema a [a tradicién.
(3) O saa, hay roestizaie. — Var mis adelanta.
— i1 —



contrarse sin buscor inspiracién en la historio o en la tradicién.
Pero, de acuerde o la ideologia, debe antes buscarse en el pase-
do. Y lo extraordinario es que esta bisqueda es fa que ha per-
‘mitido encontrar los soluciones mas eficaces e importantes, co-
me en el coso de la cooperacion populor, la justicia agrarig,
la planificacién, etc. Hoy dia hodie puede yo dudar del méto
do. Lo més que puede orglirse e: que el hecho extraerding-
ric de que el pasodo pueda servir como fuente de inspiracién
pora resolver los problemas del presente es un hecho descon-
certante y dificil de comprender. Y efectivamente lo es. Pero
treemos hober dado una respuesta satisfoctoria con nuestra
tesis de la existencio de dos tipos de cultura o sociedades: cul-
turas adiaféricas y cvliuras ontropocéntricas. (1)

Pera El Perd coma Doctring no sélo no es una ideclogio
arcaizanle sino que evita, udemds, el grave peligro del fuiu.
rismo. Asi como el arcaismo es el infenfo de regresar a vna
época ya terminada e histéricamente imposible, el futurismo
es el intento de crear una sociedad completamente nueva, gue
no tenga ninguna relocién con la realided actual. Tonto el
arcoismo como el futurismeo desconocen el verdodero sentide
de la tradicién y de lo historia. El orcoismo quiere regresor af
origen de la irodicién, ol punio de portida, y el futurismeo
quiere romper definitivamente con la tradicién. Ambos movi-
mientos tratan de negar la historia. El valor de la historia y
de la tradicién no es que evitan el cambio, sino El Perd coma
Dectring cumple esta funcién estabilizadeora. No es una ideo-
logia orcaizante porque no pretende regresar al peazado, sinc
aprovechar las ensefianzos del pasodo pora trasformar e! pre-
sente. Es, osi, un puenie de unién entre el posade que habia
sido negado y el presente que corecia de conexiones profun-
dos con la historio. El Perd como Decirina ofrece lo estobilidad
que da lo posesién de rafces originarios. Por eso mismo fom-
poco s una ideolegia futurista que pretenda realizor de ma- -
nera viclenta uno utopia, unr sueho sin relacién ninguna con
el posado y sin bose sobre la realidod. los ideclogios de es-

(1) Ver, Primera Parfe 5;: k), c).
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te tipo conducen siempre o revoluciones cruentas y o fracasos
estrepifosos, porque el hombre no puede prescindir de su his-
toria. El utilizar la historia y la tradicion le confiere un senti-
do de lo realidad y de la medida que son imprescindibles
para realizor cambios reveolucionarios de manera pacifica y
estable,

d) Chauvinismo

También se ha acusado a la ideclogla de Accién Po-
pular de chauvinista. Tomar ol Imperie Incaico y a nuestro
posado histérico, especialmente el pre.colombino, como fuen-
te de inspirasién, ofirman muchos, lanza de manera irreme-
digkle al chauvinismo. Uno ideologia pretende siempre que
sus fundementos son verdaderos e importantes, pues de otra
monera no tiene el vigor suficiente para contraponerse o las
ideclogias rivales. El Perd como Dociring, al llegar directamen-
ie al corozén de las mayorias cutéctonos despierta en ellas
emociones de reivindicacién y de agresividad, Y por ser una
afirmacién enfética y orgullesa del Perv, despierta un nacio-
nalismo que no acepta defectos ni limitaciones. El Antiguo
Peré se coloco en una especie de oltar y se tiende a conside-
rar que fue superior o todas los demas civilizaciones de lo
tierra. De aqui a ofirmor que los Incos conocieron todo lo que
hay hoy dia en el munde, que lo inventaron todo, que fueron
los precursores de jode lo habido y por haber, no hay sine
vn poaso. Puede osi caerse en el chauvinisme galopante y ri-
dicvio de los paises totalitarios. El fascismo, el nazismo, y el
comunismeo soviético han llegado ¢ exiremeos verdaderamente
inimaginobles. Segin sus lideres y propagandistos, sus res.
pectivos paises hon inventedo primercs aue los demdés todo
lo notoble y hon sido los precursores de los grandes creacio-
nes del espirifu.

Es cierto que el nacionalismo tiene el peligre del chouvi-
nismc que produce o su vez, el flogelo del imperialismo. Pero
esto no puede suceder con una ideolegia como El Perd como
Dectrina. Porque hay dos tipes de nacionalismo, un naciona-
lisme ogresivo e imperialiste y un nacionalismo de ofirmacién
humana. El prmere se funda en la exaltacién de la supremo-
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cia nacional sobre ks demas naciones y es tipico de los paisas
que son o hon sido imperialistas. El segundo se funda en la
afirmacién del valor de los elementos discriminados del pro-
pio pais, en la necesidad de logror que el pais dirija su desti-
no por si mismo, y es tipico de los paises que son o han sido
colonias. El primer tipo de nacionalismo al exaltar los valo-
res nacionales rebaja los valores de las otras naciones, el se-
gundo tipo de nacionalismo, al exaltar los valores humanos
anteriormente discriminados, exalta el valor de todos los hom-
bres encarnados en el sufrimienta y la humillocion de las ma-
yorias olvidadas. El Perd como Doctrina es la exaltacion mas
apasionada que jomas se haya hecho del valor de los humil-
des. Y por eso no es ni puede ser imperialista, no conduce ni
puede sonducir al chauvinismo. Al afirmar el valor de los hu-
mildes, abre un noble horizonte de comprension hacia las rea-
hzaciones y los hombres de todas los naciones. El nacionalis-
mo de Accién Popular es un nacionalismo afirmativo y vigo-
roso, proclama que el Perd, sin limites de fuerza material ni
de progreso econémico, tiene el derecho de hablar de igual o
igual a todas las naciones del mundo, pero su afirmacién y
su vigor consisten en el reconocimiento del valor y de la dig-
nidad de todos los hombres. Es por eso un nacionalismo que
une en vez de separar y que no sélo es compatible sinc gue
exige la cooperacion regional y mundial de todas los naciones.

e} Indigenismo

El Perd como Doctring, se objela, es una ideologia de
caracter indigenista que realza solamente los valores autécto-
nos descuidando por completo los volores mestizos y los occi-
dentales.

Quien hdya seguido el texto con cuidado no necesita
ya ninguna prueba de que Ef Perd como Doctrina no es una
exprasién indigenista sino mestiza. Ya lo hemos visto, los pro-
pios textos de Fernando Beladndz lo indican claramante. (1)
Pero por tratorse de una d= las objeciones que mas s2 esgri-

1) Yer asta Py a Pamrtn, 2-5j).
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man no esté demds hacer algunas consideraciones.

El Perdi como Doctrina es ssencialmente mestizo. Es mes-
tizo por rozones de principio y por razones técnicas. Por ra-
zones de principio porgue, como hemos visto, es la respuesta
ideolagica al problema fundamental del Perd, el desgarramien-
ta iniciol, Nuestra ideologio s la solucion que permite cons-
truir al puente para solvar el abismo de una separacidn que
parecia infronqueable. La separacién es entre el grupo inte-
grado por descendientes de los conquistadores (y por alemen-
tas nuevos de cepo occidental) y el grupo mayoritario sojuz-
gado. Si se utiliza una tesis indigenista para salvar el abismo,
el abismo jomés serd superado, porque el indigenismo sepa-
ra lanto como el desprecic del indio. El indigenismo rechaza
al blanco y, en consecuencia, no permite la integracion Una
posicidn indigenista no sélo no resuelve el problema del des-
gorramiento inicinl sino gue lo agrava. Induce ol odic de rozas
v alienta emociones y posiones que no pueden conducir sino a la
explosion de feroces violencios. Sélo el mestizaje puede superar
el desgarramiento, sélo la fusién de las razas, de los pensamien-
tos, de los sentimiento. Sélo un mestizaje, plena expresion da
aculturocion outéntica, puede coniribuir o forjar una cultura
unitaria y creadora.

Pero ademdés El Perd como Doctring es uno ideologia de
cardcter mestizo por razones puramente técnicas. Ya lo he-
mas visto (1) el principio de la cooperacidon popular que es
el mas caracteristico de todos, no puede realizarse sin un com-
plato mestizaje técnico. la cooperacién popular significa la
union indisoluble del trabajo libre y creador def comunero (o
del grupo que la realiza) y de la técnica occidental. Es impo-
sible realizar la meta de la minka o través del programa de
Cooparacién Popular si no se unen la tradicién del pueblo
peruvono y la técnica occidental en estrecha complementacion,
Y lo mismo sucede con los demdas principios. la planificacion
es una tradicién de nuestro pueble y un extraordinario hecho
histérico, pero no puede realizarse a través del programa si
no sa emplean métodos esiadisticos y econemétricos que son
Hpicamenta occidentales; el equilibrio hombra lierra sélo pue-

(8) Primora Parie 2-bj.
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de legrarse, actualmenie, por medio de técnicas de abone, de
seleccion de semillos y de extensién agricola que son occiden
jales; lo justicia distributiva, uno de los principios més tHpica-
mente andinos, un ideal incluso que no existié en los prime-
ras etapas de la Culiura Occidental, no puede realizarse sino
o través de un sistema administrotivo (redistribucién de la ri-
queza) que es occidental, Miremos por donde miremos El Perd
coma Dactring, tonfo e€n sus propios principios como en su posi-
ble realizacién programdtica no adquiere su verdadero senti-
do sino cuando se copta su espléndida exigencia de mestizaje,

El Pert desde que noce como nacidon moderno, se yer-
gue come un pais mestize, Apenas llegados los espafioles, el
mestizaje prolifera en el Perd como crecen las plontoe salvajes
en las loderas de los montafias. la primera gran figura de
las letras peruanas y omericanos es el Inca Gorgilose de la
Vega, el mas insigne de los mestizos y la principol fuente de
nuesiros conocimientos histéricos. los indios répidomenie se
mezelan con los espafoles y las costumbres del ayllu se ma-
tizan con el aporie occidental. Lo organizacion, el vestido, la
donza, lo musica, hasta la propia minke adquieren modelida-
des nuevas y propios, profundamente origincles y creadoras
y ol Perd va surgienda a través de este mestizaje progresivo.
Su destino histérico estd ligado a este seculor proceso de mes-
tizacién,

Pero el mestizaje, para ser completo y perfecio, debe
de basarse en la igualdad de los pactes. Mientros una de ellas
sea considerada superior y la otra inferior, nunca podra com-
pletarse. Ser&é un mestizaje desbalanceade, problemético. El
mestizo no podréd ubicorse de monera sélida y permanente en
la estruciura social, ¥ el pais de esencia mestiza nc podré en.
contror la paz y la plenitud necesarias para cumplir de mane-
ra cabal su destino. En el Perd el grupo dominante, aunque
aceptaba el mestizaje de monera teérica, en lo préctica lo
desconocia porque frotcho de mantener su arbitraria superio-
ridad frente ol grupe subordinado, en parte ya mestizo, pero
de origen outéciono. Y por eso el mestizoje estaka. defenido
porolizade, y el Pert no podia encontrarse definitivamente
a si mismo. Por esc era irmprescindible enzalzar al elemenio
minimizado, era necesorio exaltor los valores avtéciones, para
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que, al elevarlos a la misma altura de los elementos occiden-
tales, puedieran fusionarse con ellos en amorosa unidad. El Perd
como Doclring realiza esta funcion necesaria: la elevacién y
el reconocimiento del grupo arbitrariomente considerado infe-
rior, para gue la unidn total, fisica y espiritual, con el grupo
arbitrariomente considerado superior, puedo lograrse de ma-
nera definitiva.

f} El Perd como Doctrina es una ideologia antioccidental y
antihispdnica

Debido a que El PerG como Doctrina rechoza la utiliza-
cion de filosofias extranjeras para fundamentar nuestra praxis
politica, ¥ a que busca las solucienes de los grandes proble-
mas nacionales inspirandose en la historio y la tradicion del
pueblo pervano, muchos han creido que nuestro movimiento
es antioccidental, Incluso cvando, como hemos hecho en el
parédgrafo anterior, mostramos de manera incontrovertible que
nuestra ideologia no puede ser Hamada -indigenisia porque
vno de sus planteamientos mas importantes es el mesfizaje,
gquienes no nos comprenden o no quieren comprendernos si-
guen diciendo que es antioccidental. No puede considerarse,
insisten nuesfros criticos, que lo Sociedad Andina es compara-
bie a la Occidental, sin desconocer los méritos de ésta. No pue-
de compararse una Cultura cemo la Occidental que despliega las
exiraordinarias creaciones de la filosofia, de la matematica,
de la fisica, del derecho, del arte, de la técnica, con una cul-
fura que no tuvo ni siquiera escrifura, que desconocié la rue-
da, que no tuvo pensamiento abstracio sistemdatico. Insistir en
la grandeza de la Sociedad Andina y del Imperio Incaico es
hacer mas dificil el proceso de occidentalizacién necesario para
el desarrolio del Peri. La Unica manera como el Perd puede oc-
cidentalizarse es dejar aotrds para siempre todas las formas no
occidentales que todovia existen como supérstites de uno época
muerta y superada.

Pero, El Peré como Doctrina no sdlo es antioccidental, si-
guen argumentando nuestros adversarios, sino que ademds
es antihispdnico. Al insistir tanto en el Antiguo Per(y, al hablor
del aporte creador del hombre autéctono, al volcarse hocia
la tradicion y la historia del pueblo para encontrar inspira-
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cién politica, desconoce el aporte gloricso de Espofia en la
formacién del Perd y reniega de la Modre Polria.

Veamos ¢dmo, los que osi piensan no séle no compren-
den bien al Per(, sino ni siquiera comprenden bkien a Occi-
dente y Espana. Es innegable que el munde esté sometido a
un proceso gigantesco de occidentalizacién, Por primera vez
una cultura impone sus concepciones, sus métodos, sus técni-
cas, su acervo espiritval, a todas las demds. Queramecsle o
no, el mundo tiende hacia la unidad y esta unidad se esté
alconzondo a través de los formidaobles couces de la Sacie-
dad Occidental. Oponerse al proceso de cccidentelizacion es,
por eso, oponerse a la hisioria. Pero cuando se habla de occi-
dentalizacién debe pensarse con cvidado en la significocién
de las palabras. jPorque qué cosa significa occidentalizarse?
¢Significa Unicomente emplear las mismas técnicas que el Occi-
dente, pero conservando un espiritu  diferente? No significa
ésto, porque los procesos de influencia culural no se reducen
jomas a meras asimilaciones técnicas. La occidentalizacién es
un proceso de trasformacién profunda, consiste en que una
cultura no sélo comience a wutilizar las técnicos de Occidente,
sino que ademés comience a asumir sus creencias fundamen-
tales, sus conceptos sobre el mundo, el hombre y la sociedad
sus sistemos de valores, en una palabro, sus vigencios cons-
titutivas (1). Y si se medita sobre estos aspectos de la Cultura
Gccidental, se llega o la conclusion de que el més importan-
te de tedos es su concepcidn del hombre y de la sociedad.
A trovés del cristianismo y del pensamiento abstracte sistema-
tizado (filosofia y ciencia) el Occidente se eleve a una ncble
concepcion del hombre que, en 1érminos modernos, se denc-
mina humanismo (2). A través de una lorga evolucion en que
lcs hombres més representativos de le Cultura de Occidente
tienen que enfrentarse a fuerzas negativas que se oponen al
triunfo de la razén y de las nobles concepciones humanisias,
los europeos logron que su scciedod comience o evolucionor

{1) Sobre el corcepto de vigencia, ver, Segunda Parte, $.-b) |,
{2) Sokre ¢l humanisme, ver Segunds Parie, 7 - B},
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hacia e! ideal de la sociedod jusic. (1). Cracios al desarrollo
fobulose de lo técnica, que es posible debido ol desarrolle de
le ciencio y del pensamiento filoséfico liberal el hombre de
Qccidente conquisia la posibilidad de frasformar su realidad
de monera acelerads para avanzar hacio tipos cada vez mds
cercanos de este ideal. La ciencia y la técnica que en un co-
mienzo permitieron o la Sociedod Occidental avasallor ol mun-
do, le permiten ohora ayudor a las antiguas sociedades con-
quistadas a trasformarse parg encominarse a su vez hacia la
seciedad justa. El proceso de occidentalizacién conduce, de ma-
nera inexoroble, hacia la liguidacidn del colonialisme y de los
sistemas socioles orcoicos en que pequenos grupos privilegiodos
ejercen un dominio arbitraric scbre inmensas moyorias opri-
midas.

Cccidentalizarse significa por ese encouzarse deniro del
gran movimiente de ofirmocién humana que es la méximao ex-
presién de la culivra de Qccidente. Ser occidental no significa
saber aplicar la técnica o secas, porque con ella se puede es-
clovizar @ los hombres; significa vutilizar la téenica pare libe-
rorles. Y lo misme se puede decir de la economia, de lo cien-
tia, del arte, de la filosofia, en una palobra, de todaos los pas-
mosas crecciones de Ccecidente, Mas, para que esto sec posible,
es necesario que lo realidad sociol que pretende occidentali-
zorse, esté en condiciones de comprender el sentido de este
proceso y de utilizar con eficacia los grondes creaciones cul-
turales y Jécnicas de Occidente. En general, en los poises en
condiciones histéricas, sociales y economicos como la del nues-
tro, este posibilidad de utilizacién presenta problemos suma-
mente dificiles de superar. Porque para poder utilizar con éxi-
te lo técnico occidental se requiere la existencio previa de cier-
tas condiciones econdmicas y socioles, {acumulacion de capital
por medio del chorro porciol de los utilidodes, ofrecimiento
de menos oportunidades o los moyorios, efc.) y para que es-
tas condicicnes puedon existir se requiere la utilizaclon efi-

(1) Sobre la SOCIEDAD JUSTA, ver Primerge Farte, 2-h), WV ¢
Segunde Parte $-8) y ).
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caz de la técnica occidental. Hay un circulo vicioso que es
casi imposible superar. Este circulo vicioso se extiende a to-
dos los demas aspectos de la cutlura, porque todos ellos, in-
cluso la educacién, exigen la existencia de ciertas condiciones
técnicas (por ejemplo, condiciones que permitan la construc-
cién de escuelas, de imprentas, de medios de difusion, etc).

El Peré como Doctrina, significa, ya lo hemas visto, el
reconocimiento humano mas inmediato y profundo que pueda
hacerse en una sociedad como la nuestra. En este sentido en-
carna plenamente la idea suropea del humanismo, y no sdlo
no se opone a la occidentalizacion sino que es su condicién
necesaria. (1). Pero ademas, ol hacer este reconocimiento des-
cubre en el hombre, cuyo valor reconoce, la posibilidad de rom-
per el circulo vicioso creado por la exigencia reciproca de con-
diciones técnicas de un lade y de condiciones sociales y econd-
micas del otro. Nuestra ideclogia al encontrar en las tradicia-
nes del pueblo peruano una metodologia de desarrollo, abre
las puertas a la gran corriente de occidentalizacién que se-
faola la nveva era de la historia. El Perd, por eso, al ser co-
poz de encontrar la solucién de sus problemas en la sabi-
duria de su propio pueblo, en lugar de rechazar las paosibili-
dades que le ofrece Occidente, las osume y comienza a rea-
lizarlos con mayor eficacia que otros pueblos que no han he-
cho sino copiar técnicas y métodos que no pueden aplicarse
con eficacia en relacidén a sus raspectivas realidades histaricas,
saciales y econémicas. Nuestro pueblo creo en el pasado una
sociedad que es la que més se ha aproximado histéricamente
al ideal humanista de sociedad juste que es el aporte supremo
de Occidente. Por eso hoy, ol ingresar de lleno a la Sociedoad
Occidental, se da el hecho paradéjico y por cierto extraordi-
nario, de que utilizando ideas y métodos propios, imprime una
creciente aceleracién al procesa histérico. Nuestro pais, al oc-
cidentalizarse cada vez mds. adquiere una fisonomia social y
cultural coda vez mas propia y original, y al perfilarse cada
vez méas como distinto. utiliza mejor las téenicas de Oc-

{1) En la Segunda Parte probamos con todo detalla estas afirma-
cianes.
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cidente y encarna de manerc mds cabal sus mdas nobles idea-
les .

Si se piensa, ahora, en lo que ha significade Espona pa-
ra nosctros, llegamos a la misma conclusién. No puede pen-
sarse que la ogresién imperialista de Espafa se deba al za-
réicter del pueblo espaiiol. Al revés, Espana es uno de los pue-
klos que mas ha sufrido los embates del imperialismo de una
civil'zacién extranjera. Lo que hiza Espana con nosotros, lo
hizo Dar-al-islam con ella. La agresién de Espafia cantra el
Towantinsuyu no fue sina un episodic de la agresiéon impe-
rialista de la Sociedad Occidental contra las demds socieda-
des de la tierra. Y la agresién de esta sociedad es un episo-
dic que se ho cumplide en todas las culturas en desarrolio
cuando estdn en visperas de alcanzar la etapa del Imperio
Universal. El Imperio Iacaico también fue imperialista. que
su imperialisme haya sido més humano o menos inhumano-
qlie el europeo puedeser cierto. Pero de todas maneras fue im-
perialismo. Espafia no puede puede ser culpada, por eso, coma
nacién individual, de un proceso que sélo puede comprender-
se considerando a las naciones tomc miembros de sociedades
que les imprimen caracteres comunas ineludibles. Ademas, sise
compoara la agresién espanola con la que hicieron otros pue-
blos europeos, se tiene que reconocer que la de estos dltimos
fue mucho mdés inhumana e implacable.

Aunque es cierto gue los conquistadores perseguian so-
bre todo la gloria y el lucro, que sojuzgaron a los autactenos
y los explotaron, también es cierto que la Conquista zomo
proceso incluyé un enorme aporte de elementos positivos,
siendo el mas notable de ellos su sentido misional. Espoia
corsiderd que fenia la misiér de difundir los grandes valoares
de ia Cultura Occidental de la que 2Ha era, en ese momento,
el primer representante. Por eso introdujo las grandes crea-
ciones de esa cultura en el Tawantinsuyv y desde ese momen-
to imprimid un ritmeo irreversible al procesc de accidentaliza-
cién. El poder de aglutinacion de la cultura de Occidente e:
tan grande que ninguna sociedad ha podide resistir su tre-
mendo impacto. Por eso, desde la Conquista, nace una nueva
realidad, una realidad de sintesis, una realidad dindmica
cuya Ultima meta es el mestizaje. Entre las nuevas formas cul-
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turales que agporta Espana, el cristianisme ocupa un lugor
preeminente. Es cierto que fue tomado como pretexte por los
conquistadores para reclizar algo itotalmente contraric o sus
principios: el sojuzgomientos de nuestros semejontes. Pero tam-
bién es cierto que lo trajeron, lo difundieron, y lo cenvirtie-
ren en una vigencia constitutiva de nuestra nacionclidad.
Ahura el Perl es cristiano, y como pais cristiane respeia y re-
tanoce ol hombre olli donde se encuentre, por mas humilde
Jvue sea, Més ain, por ser cristiono encventra en el humilde
la moyor grandeza,

Si queremos ser justos con Espana, si queremes exaltor
la groandeza de su cporte positivo, tenemos que colocar en
primer lugor, el cristianismo. Y si consideramos que el mdés
grunde oporte de Espcha fue el cristionismo, tenemos que
“50r nuestre corazdon a los humildes. Pero al hacer esto te-
nemcs que reconocer tode le grande que hoy en ellos. Esto
y nada mas que esto, pero también nada menos que esto es
El Perd como Docirina. El Perd come Doctrina no es por eso
un repudic del aporte espafiol a la formaciéon de nuestra Pa-
iric. Al revés. Si se acepta de verdad el aporte de Espona,
tenemos que encontror en los humildes la mayor grandeza, Al
reconocer que el pusblo pervano, que fuera scjuzgade por
los esponoles, es ahora el que senala el camino, no hacemes
sino aceptor fo mejor que nos trajo Espafia. Si se guiere que
Espofa sea nuestra Moadre Patria, ella tiere que ser madre
na sblo de los descendientes de espanoles sino también de los
descendienter de indios. Y esto sélo puede lograrse recono-
ciendo gue le Maodre Potrio de los indios, de los mestizos y
de los blancos es tombién el Tawantinsuyu. Asi el recoreci-
miento de los valores de fa Cultura Anding no excluye el re-
conocimiento de los volores de la Cultura Occidentol ni de
Espofia. Al revés, Sélo aceptando plenamente el aporte cdel
pueble autéclono peruano, pueden crearse lus condicicnes
gpare gue el humanismo y el cristionismo occidental e hispa-
rico puedon reolizarse en la plenitud de su grondeza.

g) Ideclogia revolucionaria y programe méoderado
La ideclogia de Accién Fopular se dice, es revclucionaria,
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pero su progroma es moderado, Lo ideologio es revolucie-
naria porque en la definiciérn del partide se ofirma cque
es un partido revolucionorio. Y sobre fodo, porque Et Perd
como Doctrina ol afirmar el valor de los tradiciones y de la
historic autéctonas, cambia per completo el rilme de nuestra
historia politica. Este cambio significa la decision de crientor
¢! engronoje politico, social y econémico del Estado en taver
de las mayorias, y para hacer esto hay que realizar frans-
formaciones profundos, outénticamente revolucionories. Sin
embargo, el progromo de Accién Popular es- moderado, puesfo
que plantea la transformacion dentro del sistema cctual que
es el sisteina capitalista y acepta incluso la necesided de uti-
lizar crédites de paises extranjeros. Una transformocién re-
volucionaria significa, en cambio, la superacién del capitalis-
e y la implontacién del socialismo, el cambio 1otcl del-or-
den imperante.

Si el programa, tal como hemos mosirada, es el insiru-
mento para reclizor las metas determinadas por la ideclecgla,
fiene que tener la mismao ténica que esto, Si les meios de lu
ideologia significan vn combio revolucionario en el pals, el
pregroma debe apuntar hacia este tipo de combio. Un pro-
grama meoderado es incompatible con la exigencia de cambios
profundos y ocelerodos,

Empero, si se analiza con cuidado el pregrgmo se ve
gue no es, en esencig, moderado, porque fa iniciocién del
carmbio dentro del sistema capitalista no significa de ninguno
manera aceptar los vicios y las limitaciones del capitalismo.
Celocar el punto de portida dentro de este régimen es una
exigencia ideolégica, porque la revolucidén que plantea € Pe-
G come Doctrina es una revalucién demaocrdatica y tiene gue
reulizarse dentra de Ja democracia. Pero si se quiere pasor
denicnera dréstica del capitalisme ol socialismo, hay que apli-
car la violencia, con todos lor peligros que ello zignifica, scbre
fodo el peligro de caer en Jos aberraciones del fotalitarismo.
lo ideclogia de Accién Populor no tiene dogmuas, y en conse-
cvencia, como yao se hobré percatado el lecior, no plantea nin-
gin tisfeme econdmico precencebido. Ne tiene ningin com-
promise ni con el capitalismo ni con el socialismo. Pero si tie-
ne el compromisc fundomental de reclizor una reveludién de
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monera democrdtica. Y una revolucidn no puede realizarse
democraticamente si el cambio de sistema es repentino vy
drastico. Es pues lo propia ideologia la que impone la neca-
sidad de iniciar el cambio dentro del sistema imperante, Pero
esto no significa desde luego conservadorismo, es decir gue
la ideologic exija la conservacion del sistema. El capitalismo
en el Perd ha sido humanamente injusto y técnicamente zib-
surdo. Por eso hay que cambiarlo y un aspecto imporiunte
de la revolucion proclamada en El Perd como Doctrina consis-
te precisomente en cambiar las estructuras sociales y econs-
micus que lo han caracterizado desde que se inicia en aues-
tro pais. Pero los cambios no deben consistir en destruir el
sistema en el punto de partido, porque entonces se destruye
la demacracia. No porque la democracia sea incompaiible
con el socialismo, puesto que hay paises socialistas {lsrael, Pai-
ses Nordicos) que son mads democraticos que muchos paises
cupitalistas. Sino porque el combio brusco conduce al sistema
totalitario (antidemocratico) de gobierno. Los paises qua hemos
citado han llegado al socialismo de manera evolutiva (como
los paises nérdicos) o mediante un planeamiento inicial (co-
mo sucedié en lIsrael). Pero ninguno de ellos ha llegade «al
socialismo a través de una revolucion violenta., Tedos los que
han aplicado este procedimiento tienen ohora gobiernos to-
talitorios en los cuales no existen garantias individuales, ni
libertad de pensamiento y de expresién.

Por otra parte no estd demostrado que el socialismo =eo
el sistemoa econdmico perfecto para lograr el desarrolle par-
tiendo de los condiciones sociales, econdmicas e histéricas de
las que tiene que partir el Perd. Mas bien al contrario. los
andalisis econdémicos realizados con la poderosa metodologia
de los modernas disciplinas sociales, mvestran gque es mucho
mejor partir del capitalismo, siempre y cuondo se logre supe-
ror el estado inicial, que es una estructura oligorquica y se-
mifeudal, mediante reformas estructurales rapidas, profundas
y perfectamente compatibles con la democracio. Asi, para
transformar la estructura agraria e integrar su funcionomien-
to con el dinamismo industrial y comercial de nuestra econa-
mia es, desde el punto de vista de la teoria y de la praclica,
mucho mejor una division de la tierra basada en lo pequeita
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propiedad (que es diferente del minifundio) y en el cooperati-
vismo que es la anulacién de la propiedad privada y la cons-
tifucién de granjas colectivas de cardcter estatal. la crisis
agrfccla endémica de la economia soviética se debe ol des-
conocimienta de este hecho, El dogma marxista impide ol go
bierno admitir oficialmente este grove error econdmice y
por eso en los Oltimos tiempos los soviéticos estén tratando
de aumentar el interés de los campesinos en el producto de
io tierra, de manera disimulade. Hoy dia ya no puede discu-
firse que la mejor monera de aumentor la productividad agro-
ria es transformande al campesino en duefio de su tierra.

Si se decide inicior la transformocién dentro del sistema
capitalisia es necesario vutilizar créditos extranjeros, porgue
un pdis en las condiciones del nuestro carece de recursos mo-
netarios suficientes. Carece de manera tan dramética que,cuyo
generol, a pesar de los créditos extranjeros ne puede romper
—por mejor que los utilice— la barrera del subdesarrollo. Pe-
ro felizmente el sistema de cooperacion popular propugnade
por El Perd como Deciring ofrece el complemento necesurio
para romper el circulo vicioso de la pobreza e mniciar el des-
pegue.

Ei programa de Accién Popular no es por eso mode-
rado. Es un programo que se funda en la exigencia ideold-
gica de realizar una revolucién que sea compatible con el
sistema democrdtico y en los resuliades técnicos del reciente
ondlisis economico, que muestran que el desarrollo dentro de
un capitalismo bien éntendido, adecuadamente planificade y
orientado por el Estade hacia el beneficio de las grandes ma-
yorias es el mejor método para lograr una répida trasforma-
¢ién de las estruciuras sociales y econémicas. Desde luege es-
te planteamiente no significa que, cuando los técnicos mues-
iren que es conveniente realizar nacionalizaciones v orgoni-
zor ciertos sectores econdmicos de manera cooperativista y
alin socialista, se proceda con toedo decisién o ponerlos en
practica. Y no significo tampoco que, en un ploze no dema-
siado large, como ha prediche el genial Shumpeter, (1) el
propic desarrollo dentro del capitolismo conduzca «l socialis-

{1) José Schumpeter:
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mo. Pero si significa que nuesiro desarrollo debe hacerse, en
las momentos iniciales, dentro del sistema copifalista sin de-
jarse paralizar o desviar por dogmas filosoficos o econdmi-
cos anticuados y ompliamente superados por las modernas
coricepciones del mundo occidental.

k) Ef nacionalismo es incompatible con la universalidad
de los ideologios

El nacionalismo, se afirmo, es regionalista, pero los
principios de uno ideologio son filoséficos y los verdades fi-
loséficas son universales. El Perd como Doctrina es, como su
nombre lo indica, una ideclogia regionalista, una ideologia
parroquial, y esto es incompatible con el cardcter de toda
autantica ideclogia que debe ser eminentemente universal.

Para el observador superficial El Perd como Dotiring
puede parecer unc ideclogia puramente regionalista. Pero
no dzbemos dejarnos llevar por la significacidén de las pala-
bras aisladas, La pualabra Peré significa efectivamenie una
nacion particulor y concreta, que ocupa una regién del es-
pacio ¥y un lapso del tiempo y que no es ni puvede ser uni-
versal, puesto que sélo los principios y- las ideas lo son. Pero
cuando se compone esta palabra con las restantes para formar
la expresion El Perd como Doctrina, ya la  significacion no
apunta a una nacidn particular, sino a la doctrina o enseflanza
que se recoge cuando se otea hacia los profundidades de lo
tradicién y de la historia de dicha nacién. Y esta doctrina es
vrtiversal. Es cierto que El Perd como Doctrina rechaza las fi-
losofias extranjeras porque considera que es el propio pueblo
pervano el que debe encontrar la sclucién de sus problemas.
Es tambian cierto que la finolidad inmediota de El Perd como
Doctring, como lo ofirma el propic Fernando Belainde, es la
solucién de los problemas del Peru y que no pretende ni un
solo momento enlrometerse en los problemas de los demds
paises. Pero lo extroordinario es que al revelar el mensaje
del puzbio peruano, nuestra ideologia despliega una dociring
de alcances universales, descubre una metodologia que per-
rite resolver los problemos de muchos paises e irradia yn apa-
sionads mensaje de ofirmaocidn humano, Ya lo hemas visto:
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los principios .de El Perd como Doctrina rebasan ampliamante
los limites de cualguier region,  los limites espaciales y tem-
porales. La cooperacién- popular, la planificacion, el equili
brio hombre-tierra, la justicia disiributiva, el mestizaje de la
economia son solucones que pueden aplicarse no sélo al Peru
sino a todos los paises: subdesarrollados de la tierra. Coope-
ration Popular,.no es sélo uno solucion para el Perd, sino un
apjorte de cardcter universal a lo metodologia del desarrollo,
como ha sido reconocido por eminentes economistas naciona-
las y extranjeros. Y a través de ella, asi como a través de los
restantes principios idecldgicos se expresa una fé inconmovi-
ble en el poder creador y la originalidad espiritual de los
humildas. Por eso El Perd comeo Doctrina gue nace como solu-
cidn particular para los problemas de un pais particular, cuya
finalidad inmediata y Unice es resolver los problemas del Perg,
es a pesar de ello no sélo universal sino la mas universal da
todas las ideologius. Porque todas ellas, como hemos viste, se
fundan en sistemas filoséficos, que por mdas universales que
sean han sido hechos por hombres y reflejun por eso los por-
rizularismos de sus respectivos poises y de las culturas donde
sz han elaborado. Pero El Perd como Doctrina se funda, en
Gltima térming, en la dignidad del hombre, en la exaltacion
az los humildes, en el reconocimiento del valor de la condi-
cién humana. Y nada hay més universal que el hombre por-
gue 2l hombre es el creador de todas las filosofias, de todas
laz ideas, de todos los wniversalismos. El hombre, el hombre
libra y desnudo de toda teoria, de toda preconcepcién inte-
lectual, es lo que constituye el Ultimo sentido de El Perd comeo
Doctrina,

i) El Perd como Doctrina pretende ser human'sta, pero el
humanismo es incompatible con el nacionalismo

Esta objecion se ha planteado con frecuencia, sobre
tado desde 2l momenta en que el autor de estas lineas inter-
prato Bl Pard como Doctrina como un humanisma situacional (7).

(1) Sobre la inferpretacion de EL PERU COMO DOCTRINA como
wn HUMANISMO SITUACIONAL wver, Francisco Mird Quesada,
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Esto significa que no es una objecién contra lo ideclogia de
Accion Popular sine contra una de sus posibles interpretacio-
nes. En realidad ya lo hemos respondido en los paragrafos.
d) y g). Pero no estd demds que recordemos la esencia del
argumenic. Consideramos gue la objeciébn no tiene fundamen-
to, porque como hemos mostrade, Bl Perd como Doctrina no
expresa un nocionalismo agresivo e imperiglista sine un na-
cionalismo “que consiste en la afirmacidon de los elementos y
de los valores anteriormente idscriminados en la nacién y que
por eso mismo irradia un mensaje universal de exaltacion hu-
mona. En consecuencia no hay ninguna incompatibilided entre
lo formulacién explicita de El Perd como Daociring y su inter-
pretaciéon como un humanisme situacional.

El Perd como Doctrina no es une ideclogio nueva ni
original

Se ha dicho repetidas veces que el Aprismo ha soste-
nide las mismas tesis que ha plonteado Fernondo Beladnde
Terry porque desde 1930 enarbolé el principio de la reivindi-
cacion del indio. Se ha dicho asimisme que el sociolista Hilde-
brando Caostro Pozo, planted la tesis de cooperacién popular
en su libro “"Del AylHu al Cooperotivismo socialiste”. Se ha
asegurado que los Siete Ensayos de Maridtegui se inspiran en
la realidad peruona. Pero se trato de posiciones completamen-
te diferenfes que solomente pueden porecer antecesoras de
la nuestra a quienes no la conocen ¢ a quienes, debido o la
novedad de sus planteamienios, no la han comprendide.

En efecto, el Aprismo pluntea la tesis de la reivindi-
caclén del indio, y ‘para expresor esta voluntad reivindicato-
ria propone combiar de denominacién a América Latina. En
lugar de llamarla América Letina la llamada Indoamérica. Pero
se frota de la misma tesis que han planteado todos los ideo-
logos y los portidos politicos desde les dias de ia Independen-
ciu hosta antes de que Belainde creara El Perd come Doctrina.
Hay que reivindicar al indio, hay que salverlo, hoy que sa-

La Ideologia de Accién Popular, Lima, 1943, Ver también, la
Segunda Parfe del presente Manual, 8-8), b) y d).
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carlo del abandono, de lo exploiacién y del olvido. Pero mien-
iros osi se hablo nado se hace de verdod pora superar lo
condicién minimizada del indio. El Indio es.tan inferior que
hay que sclvorlo, hay que hocer olge por él, porque él no
puede hocer nada por si mismo. Este es el fipo de prédice que
. s¢ viene haciendo desde que ef Perd surgié a la vida repu-
klicana.

Moturalmente que hay que hacer esio, pere hoy gque
hacer mucho més. Hay que hacer que el indio no séle sea sol-
vade sine que sea también el salvador, Hoy que trosformar
nuestras estructuras sociales y econdmicas poro que el indie
puedo liberarse, pero hoy que hacerlo junte con él, hey que
hacerlo guiados por su inspiracién milenaria, hay que hacerlo
grecios a él, porque si no fuera por él nada ni nadie podria
solvar al Pery. Esta es la diferencia susiancial entre el Perd
como Doctrina y todos los demds planteamientos en favor del
indio. Hablar a favor del indio y contra los gomonsles, ne
significa de ninguna manera haber superado el desgarramien-
$o inicial. No significa que de verdad se ha reconocido el va-
lor humano del indic en toda su plenitud, Hablar de indeamé-
rica ne es por cierto hablar de El Perd como Docirina. Todos
ios plonteamientos ideolégicos del aprismo wtilizan conceptos
eviopeos. Primero los apristas hicieron vsc de ideas tipica-
mente marxistas, y luego de lu teoria de la relutividad de
Einstein, que es lan occidental como el marxismo. Ne hoy una
sola pagina escrita por los idedlogos dapristas que utilice ideas
originales del pueblo pervano, no hay ninguna incorporacion
ideologica de soluciones descubiertas en nvestra historia o
en nuesira tradicién, El solo hecho de decir Indesameérica, mues-
ira cloromente que los idedlogos opristas jamés penscron en
viilizar ideas peruanas en la forjacién de su ideclogio. El
indoomericanismo no es sino una aplicacién de los ideos in-
ternacionales del marxismo, y es claro expresién del desec de
preseniar unda ideologia que no sea de ninguna manera na-
cionalista. Lo idea de Indoamérica no s6lo no es ningin ontici-
po de El Perd como Deciring, sinc que es, precisamente, todo
le comnirorie. Revela que los idedlogos opristas nunce pensa-
ron que €l pueblo peruano fuera copez de encontrar sclucio-
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nes pora sus propios problemas, ni que estas soluciones pu-
diesen tener valor universal.

En cuanto a las tesis de Maridgtegui, son, desde luego
miuvy respetables, pero no tienen nada qus ver con nuestra
ideologia, Maridtegui fue un hombre puro y noble, que jamas
cloudicéd en sus ideas, que jamas cedié anie ninguna presidn,
quz estuvo siempre muy por encima de lo ambicién y el in-
terés. Pero no fue sino un marxista y como tal, aplicd las
ideas marxistas o la realidad peruana, haciendo un esque-
ma de interpretocidon de nuesira historia que desconoce el
aporte del elemanio autdctono a la solucidn original de nues-
tros problemas.

El planteamiento da Maridtegui en sus Siete Ensayos (1)
es que el probiema del indic en el Perd se habic planteado
mal porgue se queria presentar bajo un aspecto adjetiva y
no wusencial, se le queria caracterizar como un problema mo-
ral, pedogdgico, racial, religioso, etc., pero no como lo que
realmente era, como un problema econdmico. Desde luego
Maridtegui tenia razén al sostener que el problema econémi-
co debia encorarse de manera frontal, pues de otra manera
tada solucién era incompleta. Pero en toda su obra no se en-
cuentro una sola palabra sobre la manera como el indio, es
decir 2l hombre que constituye la mayoria del pueblo perua-
no, puede contribuir a resolver el problema del Perd. Nos dice
que el indio debe recuperar su tierra e intervenir de manera
decisiva en lo forjacidon del destino nacional.

Pero fuera de interpretar a la comunidad al estilo sucia-
lista, nada nos dice sobre el aporte original del pueblo en ei
proceso de transformacién. El Perd como Doctrina va mucha
mas lejos que los Siete Ensayos. En éstos, Maridtegui sostie-
ne que hay que reformar la estructura de la propiedad agra-
ria para resolver el problema del indio; en El Perd como Doc-
frins Beladnde nos dice qus debemos inspirarnos en el wro-
pio indio para resolver no sdlo el problema ds la estructura.
agraria sino el problema mucho mas profunde y complejo

(1} Especialmenta sn El Problema de la Tierra y el Problema del
Indis (Segunds Tomo de la edicion Siete Ensayos de Inferpre-
tacidn de In Raalidad Peruana, de Empresa Editoria Amauta,
Wiwrna, 1959,
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dal desarrolia. Y, partiendo de esta inspiracién muesiva que
la tradicién de nuestro pucbla, permite elabora: una nueva
riefodologia dal desarrollo. Maridtegui, o pesar de su ideo-
logia marxista sigue, en el feondo, dentra de lus categorias
oligérquicas cldsicas: hay que salvar ol indio, hay que sal-
varlo con los ideas europaaos, porque él no puwede producir
ideas salvodoras. Beladnde romps radicalmente con esta iner-
ciz del posado colonial y plantea la revolucionaria tesis de
que e indio debe pro sdio ser solvado sino ser un salvador.
Demuestra que puede serle ¥ pone de inmediato en practica
los procedimientos de salvacidn. La tesis de los Siete Ensoyos
eu, por @so. totalmente distintc de lo tesis de El Perd como Doc-
frfna, es uno tesis importada, concebida dentro de rigidas ca-
tegerias filosoficas perienecientes al sigle XIX. En cambio El
Fer como Daocirinn es una tesis nacionalista, forjada bajo el
signo de! propio pueblo peruano, y que avanza mucho mas
qua todas ios tesis anteriores sobre este mismo pueblo, porque
no s5lo plantea la necasidad de su liberacién sine, ademas, la
necesidad de considerarle como un liberador. Séla lo condicisn
de liberador, podra raalizar la liberacion hasta las Sltimos con-
seceencias. He oqui el aporte mds original de El Perd como
Dastrina que la diferencia de todes las anteriorss ideolagias
nacionales.

Lo mismo que ss ha dicho sobre las ideas de Macidtegui
puede decirse sobra las tesis de Castro Pozo. Hildebrando Cas-
tro Pozo es un socialista de raiz marxista, que expone una
serie de ideos bien concsbidas y con noblesa de intencion
soine la estructura econdmica del Impesms, robre lo evoludién
econdmica del Peré desde la Colonia hasta nuestros dias y
sobre la necesidad de refurmar nuesira estructura econdmico
moaderna. Pzro la idea gqua propone Castro Pozo para esta
transfarmacion es que el Ayilo, que ¢l considera como la co-
munidad indigena, debe tronsformarse @n cosssrativa de -
po socialista {1).

(?) Estas ideas estdn expuestas en su obra principal Del Ayitu al
cooparativismo socialista, Biblioteca de s Ravisky da Economia
y Finowzas. Lima, 1936,
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Al igucl que MoriGtegui, Costre Fezo se funda en el
matericlismo  histérico pora interpretar nuesira reclidad so-
ciol y econémica y propone scluciones marxistas. Y el igual
que Maridtegui su solucién es unilateral: transformor o la co-
munidad en cooperotiva agroria y hocer una reforme ogroria
con crédito supervisado. Esta tesis es interesante y puede
cceptarse en algunos aspectos. Pero Castro Pozo en ningin
momento sostiene que hay gue inspirarse en la historic v la
tradiciéon de nuestras mayeorias populares para encontrar lo
sohiciéon e los grondes problemos del Ferd. Beladnde es el
Urico que ha tenido la visién y ef coraje de hacerlo y de reo-
lizar asi una revolucién mucho més completa. y prefunda que
todas las propuestos por politicos e ideblogos anteriores.
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Segunda Parte

LA INTERPRETACION

HUMANISTA






7°..-FL PERU COMO DOCTRINA ES UNA IDEOLOGIA
HUMANISTA

a) Ukicacién ideclogica de El Perd come Dectring

Una vez que se hon expuestc los principios de El Perd
toro Doctring y que se ho mosirade la exiraordinoria riquezo
de su contenido, es nofural que nos preguntemos a qué tipo
de sisiema ideoldgico pertenece E! heche de gue nuestra doc-
‘rina signifique uno ruptura con lo tradicion ideclégico nacio-
nol v lotinoomericanc, cbre una interrcgonte. Porque esta
ruptura es pruebe de que se trata de un nuevo tipo de plan-
izamento que requiere ser ubicodo demntra de lo groan pers-
pective de 1o historia idcolégica, tonto poro descubrir tos as-
pectos comupes temo ios rosges diferencicles. S6lo de esto
naunere se pedrd comprender tode lo nevedad y lo crigina-
lidad de su oporte g le politico pervona.

Pora lograr esta ubicacién precederemos en dos elapus
En ia primera mostroremos que El Peré come Dodrina e
una ideclogio humenista de cordcter muy particular, que de
noeminamos humanisme sitwaciono], En la segunde haremo:
ver que los planteomienios humanistas de nvesira ideclegia,
fienen de comin con los clasices el principio del reconocimiento
humano, perc se diferencian per completc de elles en gue no
villiza ningun sistema filosélico pora fundomentarlo.

Deseamos dejor claramente estoblecido que la califica-
vien de El Perd como Docirina como un humenismo situaco-
nei es una inferpretecion del auicr. Mosctros creemos que el
taricter humonista de nuestra ideclogia refulge cen luminosa
evidencia. Creemos, odemds, gye el heche de ser no solamen-
je un humonismo sino un humanisme sitvacionol constituye
sy gron criginalidad y es uno de los principoles foctores Je
su ¢ficovia. Perg, como yo lo hemos dejode cloramenie esto-
blecido, Actién Pepulor sélo tiene unao ideclegic: Eb Perd come
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Dozhina (1). Que su planteomiento seas humanista y qua este
cardrier se pueda demostrar exhibiendoe numerosas citas de
los textos y discursos de Fernando Belalinde Terry, no signifi-
ca que el concepto de humanisme esté contenido explicifa-
mente en la enunciacion de sus principios.

La interpretacion humanista fue hecha por el autor en
octubre de 19260 cuando desarrollé un cicio de conferencias
de coracter ideolégico en el local de Accién Popular. Desde
entonces el autor ha sostenido la misma tesis, con plantea.
mientos cada vez mas oamplios y sistemdaticos, en diversas
oportunidades y la ha expuesto por escrite (2). La ha soste-
nide en la Primera Convencién ldeolégica de Accién Popular,
realizada en Lima en Octubre de 1963, en la Primera Con-
vencion ldeolégica Regional del Norte, que se llevé a caba
en Qctubre de 1964, en la ciudad de Trujillo, en el Seminario
de copacitacion ldeolégica para lideres universitarios que se
dasarrollé en Lima en Agoste de 1965, en la Segunda Conven-
cién Sindical, realizada en Huampani en Agosto de 19466.—
Ea sodas estas ocasiones, asi como en exposiciones ante pi-
blica menos numeroso {3), la tesis ha sido recibida con apro-
bacdén unénime y en la octualidad puede afirmarse que es
ya una tesis de bases.

b} El humanismo come actitud y como ideologio

Como todas las grandes palabras, el término humonisme
tiene una densa carga significativa, Desde que se acufia en
el Ranacimiento (partiendo de la palabra humanistas que fue
utilizada por vez primera por Cicerdn) hasta el presehie, el
humonismo ha sido definido, interpretado y rzinterpretada
innumerables veces. Pero puede asegurarse que a ftravés de

(1) Ver: Primera Parte 1 — b)

(2) Ver: Francisco Mird Quesada, la ldeofogia de Accion Popular.
Qp. cit,

(3) Por =jeamplo 2n reuniones an Arequipa en la qus participaron
Enrique Mendora y nuestros lideres estudiantiles de la Univar
sidad de San Agustim.
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los tiampos ol sentido de la palabra se ha ido concenirando
en dos nicleos significativos, compotibles y, en cierto sentido,
complementarios, de un lado humanismo significa el sstudio
de lus grandes creaciones y acciones del hombre en tonto re-
veicn la nobleza de la condicion humana encarnada en sus
parsonalidades ejemplares.

Lo historia, la filosofia, la literatura, la filologia, la &
queologia, 2l arte, efc., son los campos de estudio del huina-
nismo. Por eso reciben el itulo genérico de humanidades. Un
humanista es un hombre que se dedica al estudio de las hu-
maonidades (1).

De otro lado el humonismo significa una actitud de re-
conocimiento y de valorizacién frente a los demas hombres.
Es una actitud de respeto profundo por el ser humano, es la
ofirmacién del valor incondicional de la cendicién humana
(2). Esta afirmaocién es una actitud de enfrentamiente porgue
en las sociedades histéricas, pasadas y presentes, no existe
una organizacién que permita a los hombres realizar plena-
mente su valor humano. Las sociedades reales han estado ge-
neralmente divididas en dos grupos, un grupo minorita.io
¢ue se ha considerado asi mismo como la encarnacion supre-
ma del valer y de la dignidad y ofro grupo mayoritario con-
siderodo por el primero como inferior, cuyo valor humano ha
sido minimizade y hasta negado. El grupo que se considera
o si mismo superior es el grupo dominante o privilegiadeo, el

(1) Esta acepcion que es la primera en constituirse tiene hoy dia,
plena vigencia, Asi, las instituciones universitarias en donde se
estudian las disciplinas mencionadas, se denominan con frecuen-
cia, FACULTADES DE HUMANIDADES.

{2} Como se vé, hay conexién entre ambos significados. En ambos
existe ¢l elemento de afirmacién humana, En-el primer sentido
se trata de realzar el valor del hombre mediante el conocimisn-
to de sus mejores exponentes; en el segundo sentido se trata
da afirmar el valor de la condicidn humana como tal. En esta
actitud se va mucha méas lejos que en la primera, porque se
prescinde de los modelos o “paradigmas” y se va directamente
al raconocimiento del valor de todos los hombres. Paro es indu-
dable que el primer tipo de humanismo es (y ha sido histérice
menha) un primer paso hacia el ssgundo,
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que ocupa las jerorquios sociales; el grupo censiderade infe-
rior es el grupe dominade, utilizade como medio o instrumen-
to por los que detentan el poder. Por el sélo hecho de perte-
necer a los grupos superiores, los privilegiados desconccen el
volor de los que no son privilegiodos. Todo privilegiode en
una sociedud, al oceptar su condicién acepta que otros no lo
secn, Es decir, conzidera que él que tiene cualidades constitu-
tivas que no pertenecen a los miembros de los grupos infe-
riores y que por eso merece vivir de manera superior. Y of
sentir y proceder como un hombre que tiene cualidades supe-
viores, desconoce estas cuclidades en ofros hombres, niega el
voler intrinseco de su condicién, regoiea su valor humanec. Por
eso el humanismo consiste en reconocer al hembre como hom-
bre frente al privilegiado que separa o los hombres en dos
grupos, los superiores y los inferiores, el humanista se yergue
gora ofirmar la unidad de icdos los homkres, pora reconocer
la dignidad y la nobleza de su condicién humona, pora lucher
por su liberacién total y definitiva,

El humanismo es el movimiento en faver de esta luche,
es el movimiente integrade per tedos aquellos que luchoan in-
dividualmerte ¢ agrupados en portides politicos para trans-
formar la sociedad y el mundo todo en una morada del hom-
bre. Es por eso, una octitud. Uno aclitud de rebeldia frente o
la crueldad de las sociedades histéricas, una actitud de ofir-
macién, de consiruccién y de transformacion.

De todus las grandes creaciones de Occidentie, el huma-
nisme es probablemenie Ia mdés caracteristica. Ninguna zivi-
lizacién no occidentol ha producido movimientos politicos de
grondes dimensiones dirigides de manera censcienie y racio-
nolmente fundada conira los grupos de dominio para legrar
la liberacior de los hembres. Es que el humanismo es produc-
t. de los dos roices mas profundos de la Sociedad Ccciden-
tal: el Cristianismo y el Racionclismo. De todas los religiones
superiores el Cristionismo es la que eleva mas alto el valor
del hembre. las religiones orientales, cuya imperiancic no
negomes, buscon la liberacion del hombre c través de la di-
solucién de la conciencia individuol. El hombre se salva me-
dinnte un proceso negalivo, mediante una fusién desindivi-
duulizadora con el gron tode. En combio el Crisiianismo o
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toncibe la Jiberocién del hembre temo hombre, del hembre
individual de carne y hueso. Para el cristiono la solvocién ne
&s lo disclucién de la personclidad sino, ol contrario, lo per-
duracién eterna de su yo consciente (1). El destino del hom-
bre es trascendente: es lo salvocién mediante el accese al
dmbite de la divinidad. Por eso, frenfe o los demés hombres,
iodo hombre odquiere un velor incondicionodo. Ningdn hem-
bre tiene el derecho de disponer del destino de los demdis.
El primero de tedos los dekeres cristioncs es omar y servit
o ruestros semejonies, frente o los concepciones pogonas de
la vida que colocobon el volor del hembre en el poder y en
la glorie, el Cristionismo ccloca el valor supreme en la cupa-
cidod de servir o los demés y en la humanidad. En el mensa-
je de Crisio, los Gitimos son los primeres. El Serménde lo
Montafia es la expresion mas sublime y definitiva del recono-
vimienfo humane, de la revelacién del valor universol del
iombre. Porque allf se dice. por primera vez en lo historis;
gue el mayor valer no esté en los poderosos sino en los ho-
mildes. A les hombres y mujeres del pueblo, despreciade por
les scberbics, Crista dice: vesefros sais fu sal de o tierra y la
hwz del mundo.

For una serie de rozones que rebason el morco de las
presentes lineos, el Occidente nunca llega ¢ zepstituir una eor
ganizacion sociol completamente cristicna, Después de acer-
corse ol medeio cristicne de monere que paorecia definitiva

en los siglos X y X! comienza o resquebisjarse la unidad,
{1) El lslamismo tene fambién un cencepic similar de salvacidn,

pero su principio de ls guerra santa degrada el voaler del hom-
bre, Al revés del Crisiianismo gue concibe atodo hombre coms
un posible okijeto de amor, el Islamismo predica la muerte para
el enemige que toma la iniciativa en fa fucha contra Dios.

{2) Ei intento de crear upa sociedad de acuerdo al modele cristia
ne, llega a su punic culminante en Cccidenie con Gregorio VIl
{Hildebrando Aldobkrandeschi}, cuando la iglesia no #iene adn
poder material, pere liene fal poder espiritual que es capaz de
influir en el destino de las nacicnes, Es indudablemente un mo-
rmerto de esperanza en la historia de Qccidente porque fa lgle-
sia ha fograde imponer wna unidad compacta gue porece indes-
tructible. Es el momenic en que Europa espiritualmente wnida
se vensidera a si misma una Repdblica Cristisna.
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hasta que, an el Renacimiento queda rota de manera irreme-
diable, QOccidente plerde la oportunidad de constituirse devi-
nitivamente segin el modelo cristianp y se lanza hacio crue-
les guerras intestinas y atroces aventuras imperialistas. Ei Es-
tade va perdiendo poco o poco su conexidn con la Iglesio y
se va ofirmando sobre un sistema de poder. Los grupos domi-
nantes comienzan a utilizar la religién como instrumento da
dominio,

Pero mientras se desarrolla este proceso negativo, Oeci-
dente comienza a poner en prdactica un nueve tipo de activi-
dad: el libre andlisis racional. Comienza a formar un nueve
tipo de pensamiento fundoda en determinadas evidencias
cognoscitivas y metodolégicas. En verdad se revela ol occi-
dental como un valor absoluto, cuya existencia no depende
de lo voluntad de los poderosos sino de las leyes oblstivas uni-
varsales @ inmutables que son el potrimonio de todos los hom-
bres. Poco a poco el pensomiento filoséfico comienza a ana-
lizar la estructura y el sentido social europeo. Aplicando prin-
cipios cuya evidencia nadie puede resistir llega a resultados
qua todos tienen que acepiar. Esta frayecioria crea un astoa-
do de tensidn permaneante con los miembros de los grupos do-
minantes, porque no coincide con sus intereses. A fines del
siglo XVl y comienzos del XVIIl la filosofia europea ha de-
mosirado de manera inexorable que todos los argumentos es-
grimidos por los poderosos y sus secuoces para justificar su
posicidn dez privilegio no son sino débiles falacias.

Conforme ovanza este gigantesco procese de disolucidon,
va germinando un nuevo concepto de organizacion sociar. El
Occidente, a través de sus mas ilustres pensadores, concibe
a lg sociedad como un sistema en el cual los hombres no se
dividan en una minoria privilegiada y una mayoria sojuz-
gada.

En al centro de la sociedad ideal emerge el hombre mis-
mo, el hombre cuye valor se funda en su mera condicién hu-
mana. Lo extraordinario del procesa es que el pensamiento
racional encuentre el valor positivo del hombre después de
un andlisis en que se ha arrasado la organizacién existente
hasta sus ditimos cimienios. Y esto sélo puede comprendersa
si so considera que, o pesar del fracoso del intento de creor
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uno sociedad cristiana ¥ unide, el Cristionismo persisie come
nota constitvtiva de la Culiura Occidental. El ideal cristiono
noe hobia podide realizarse. Pero las vigencias cristionos no
hobion muerto. Porque una vezr que el hombre se eleva a la
visién del hombre ya no puede desconccerlo. Una vez que
se encuentra el volor de la condicion humana en elemenios
infrirsecos, nodie puede resignarse al desconotimiento y o la
negocion. Por eso cuondo el pensamiento occidental  disci-
vié iode lo que impedia que unos hombres reconocieran el
velor de todos los demds, el humonismo se desbordé come
un torrente incontenible Sucedié algo aparentemente poradé-
jico. El andlisis realizade por la filosofia racionalista, muchas
veces en contraposicién con la propia lglesio, conduce, sin em-
iberge ol mismo de la Iglesia: ol reconocimiente del homkre,
u la ofirmacién del hombre como destine libre e intangible
porn los demas hombres. Al destruirlo tode, el pensomiente
racional abrié todos las posibilidades, ol derrumbor los fun-
damentos de la sociedad existente, el andlisis fileséfico dejé
un vacio, que debfa ser llenado. Y sélo lo pudo llenar el hewn-
bre como ser libre y valiose, cuya dignidad no puede deuven-
der ni del arbitric de los individvos ni del poder del Estods,
porgue tiene un destind que los trasciende (1). Sélo lo pudo lle-
rnor el hombre que habia revelado el Cristionismo.

A fines del siglo XV, destruidos por la filosofia todes
los prejuicios y todas los falacios en los que se fundaba el

{1} Esta coincidencia enfre ls vision del munde cristiano y el hw
manismo derivado de la gran filosofia cccidental de los sigles
XVl y XV, en el sentido de que el hombre tiene un valer
que frasciende el arbitrio individual y estatal; es on tema adn
poce investigade que vale la pena estudiar & fondo. Es posible
que una filosotia racionalista pura pueda llegar al humanismo
por si misma. Pero es un heche gque no pueed explicarse el hu-
manismo de la ilustracidén sin el trasfondo cristieno de la Cul-
fura Occidental. Y esta conexién enfaza también esencizlmente
al cristianismo con el humanismoe moderno, gue en algunas de
sus mas impcriantes direcciones ha side retomade por [2 Iglesia.
El ejemplo del Padre Lebref, sufer de le coleccién ECCNOMIA
Y HUMANISMO es vno de los efemplos més impresionontes,
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poder de la aristocracio, lo vieja estruciura sociol de Eurapa
se derrumba (1). Lo politica entra en una nueva etapa en la
que las grandes mayorios comienzan a participa del poder
y los partidos traton de justificar su occion mediante plan.
teamientos racionales. En esta etapa crucial de la historia, a
fines del siglo XYIlII ¥ comienzos del XIX en que lo filosofia e
Occidente alcanza lo madurez en su concepcidon del humanis-
mo, Maonuel Kant, logra abstrasr su esencia de todas las en-
volturas adjetivas vy expresarla a trovés de ona formulacion
absiracio. Para Kant el principio supremo es la ética, la nor-
ma de conducta de la cual se derivan todas las demdas, pres-
cribe que todo hombre sea considerodo como wn fin en si y
no como un medio o instrumento dz otros hombres, Tode lo
gque es medio para conseguir algo, es una cosa o queda re-
ducideo o uno cosa. Las cosas tienen precio, nos dice Kont en
M s inmortales, pero lo que sdlo puede ser fin en si mismo y
nunca medio, no tiene precic porque no es cosa  Sino persa-
nu, v tiene, por eso dignidad (2) Este principio, formulods de
manera definitiva por Kant, ha recibide el nombre de princi-
pio de la autotelin por el fildsofo contempordneo William
Stern (3).
Una vez definido con claridad el humanismo por la filo-
sefia occidental, la historia entra en una nueva etapa. Yo es
imposible oponerse a la transformacion de la sociedad.
El andiisis racional ha disuelto todo fo que servia a los
grupos de prepotencia para perpetuarse en el poder, ha anu-
lado todos los pretextos que, o través de los siglos, utilizaron
{1) Esto no significa ques el pensamiento racionalista fuese el Gnico
factor del derrumbe, Pero si gue su acecidon fue necesaria

{2) Sobre la formulacién kantiana del principio é&tico suprema, ver
las tres obras fundamentales de Kani sabre la filosofia morai:
Kritik de parktischen Vernunft, Grundlengund zur Meiaphysik
der Siten y Metaphysik der Sitten, Obras completas de. Kant
de la Academia Prusiana de Ciencias. De la primera y tercera
hay ediciones en espafol.

{3) Dol griego avutas unamismeo, y telos

fin. Ver Wililam Stern, Person und Sacha.
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vnos hombres para explotar o otros hombres. El hombre se
encuentra, asi, después de siglos de maduracién intelectual,
liberade de todas las trabas que lo ataban o los viejos sis-
temas de opresidn. ¥ por eso, ya nada ni nadiz puade imp=-
dir que sa decida o cambiar todos los tipos de sociedad que
e impiden desarrollar plenamente sus posibilidades humanas.
Todos los grondes movimisnfos politidos fienen necesaria-
mentz que plantear lao meta de la iiberacién final. Todas las
idealogios tienen que ser, en su intencidn dltima, ideologios
da likeracian. Nodie, salve que defiends intereses, o se deje
llevar por una posicién insana de poder, puede aceptar un
estado de cosas en el que les hombres estdn dominadas y
explotados. Todes los viejos sistemas han perdido sus motivacio-
nes, Sdlo hay una motivacion que pueda dar sentide a la his-
toria politica y poner en marcha a las grandes mayorios: la
tiberszidn final, lo forjocién de una sociedad racional & oW
en donde todos los hombras puedan ser fines en si, es decir,
en que todos sean considerados como personas y estén inte-
grados al grupo social como sus elementos igualmente valio-
sos e insustituibles, .

A travas de la historia los grupos dominantes van crean-
da, la moyaria de las veces de manera expantansa y median-
te un mecanismo complicado, criterios unilaterales de evalua-
cion. La sangre, la cultura, la inteligencia, lo distincion. la
nobleza, he aqui lo que hoce valiosas o los hombres. Los hom-
hres supericres son los que encarnan esos valores, los infe-
ric-as, los viillanos, la plebe, no son sino lo materia pasiva &
ingrte de la historia, que debe ser manejada y utilizada por
los miembros de la glite. Esta élite que s& origina en las pan-
dillas guerracas que por la violencia y lo rapifa van forman-
de 'as primeros noicleos aristocrdticos, crea en torng de si un
mundo artificiol, lleno de simbolos de su grandeza. A traveés
del iiempo, envuelta en sus hazanas, en sus titulos, en sus me-
dollas de szlén y sus canticos de autoalabanza, culmina por
ser una congelada estatua de si misma. Y encastillada en este
molde onquilosado, desprecia desde inmarcesibles alturas al
puenio que, en el abandone y el silencio, trabaja y sufre sin
esporanza, Perc la moyoria dominante que se autotitula élite
no se da cuenta de una cosa, no se da cuenta que el pueblo
estd formado por hombres verdoderes, que por el he-
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cho de no tener riquezas, tivlos, poderes, ni ftoda una
historio que le tronsforme en idolo de si mismo, por el hecho
de no fener noda, lo tiene todo, porque ne ha perdide su
condicién humonea. El pueblo, el olvidado, el exilado, el des-
preciade, gue no tiene noda posee sin embarge una riqueza
kumona inagotable porque es capaz de realizor de monera
esponfanea é ingenua los mas auténticos valores del hombre;
e« capoz de sufrir, de amar y de sentirse solidario con sus se-
mejantes, Por ese el humanismo es, sobre todo, la efirmccién
dei valer del pueblo, y ol ofirmar ol pueblo, afirma a los hu-
mildes. El humanismo proclamo el reconocimiento universal
de todos los hombres sin trabas ni limites, sin distinciér: de
roza, sexo, condicién, lengua, nacidn, concepcién del munco
ni nada de aquelle que pueda diferenciarlos y aislorlos. Pro-
clama la insoslayable dignidad de la condicidn humana y
reolza a fodos los hombres que son negados por los que se
sienten superiores, que son humilludes por los soberbios, que
son explotados por los poderosos, Por eso el humonismo es
vra concepsién revolucionaria, porque plantea una nueva so-
ciedad, una sociedod que no existe ni ha existido nunca en
la historia. Una concepcion revolucionaria porque rechoza los
valores en los que se apoyan las élites gobernantes pora jus-
tificar su dominio. El humanismo proclama el valor de los que
hun sido despreciados, la gloria de los que han sido humilla-
dos, el retorno de los que han side exilades y la afirmocién
aposionada y definitiva de los que han sido negados. Y por
eso tombién, cuandeo la concepcion humanista de la vida, del
hombre y de la sociedad, se transforma en ideoiogio ia
pruxis politica que esta ideologio exige es una praxis revo-
lucionaria. Lo ideclogia humanista exige un cambio totel en
la =ociedad, exige combiar la sociedad real injusta por una
sociedod ideal justa, exige transformar las estructuras sccia-
les, polificas, econémicas y culivrales hasta que la dignided
del hembre refulja con luz inextinguible. Exige reolizor estes
transformaciones, sin limite, sin detenerse ante ninguna ela-
pe que no sea la definitiva. Plontea una revolucién que no
puede terminor hosta no hober liberadc @ todos fos hombres.
Mientras heyo un solo oprimido habrd que seguir luchonde...

— 144 —



¢} Prueba de que Ef Perd como Doctrina es una ideologia
humanista.

Una vez expuesta con claridad la concepcidn humanisia
de la sociedad, es facil mastrar el cardcter humanista de El
Pavd como Doctrina

De acuerde con la exposicién que ocabamos de hoger,
para que una ideclogia sea humanista debe proclamar la dig-
niaod de la condicién humana y afirmar el valor intrinseco
de todos los hombres. Pero como los hombres, en las socie-
dades historicos, estén divididos en grupos privilegiados y
grupos no privilegiades, y los primeros han creado sistemas
de evaluacién que desconocen y niegan el valor de los segun-
dos, ia ideologia humanista debe afirmar el valor de los ne-
gados y realzar la dignidad de los despreciados. Porque de
utra manera, si ho efeva la condicién de los que han sido re-
bajados, la afirmacion del hombre no se realiza plenamente.
Lo ideologia humanista persigue la reivindicacion de todos las
horabres y si no ensalza o los humildes no puede tener lo
fuerza necesaria para revelar la dignidad que constituye lu
grandz2za de la condicién humona. Por eso una . ideologia,
para ser humanista, tiene que basar sus exigencias de reali-
zacidn en el reconocimiento de los humildes. Por Oltimo, nor
el hecho de plantezar estas exigencias, una ideclogia huma-
nista 8s como acabamos de ver, de corte revolucionario,

Veamos si El Perd como Doctrina posee estos caracteres.
A primera vista parece no poseerlos todos porque no emplea
la palubra humanismo ni hace referencios explicitas a la dig-
nidad o ol valor de la condicion humana. Pero estas referzn-
cias son completamente innecesarias porque El Perd como Dog-
trina cumple con lo exigencia fundamental, con la exigencia
gue al ser incluida entre sus principios ideolégicos imglica
necesarinmente o todas las demas: al ensalzamiento de los hu-
mildas. Este cardcter constitutivo, ssencial de la ideologia de
Accién Popular, se revela 2n todos sus aspactos. Hemos visto
que El Perd como Dociring es la respuesta al drama de nues.
tra situacidn historico, a la tragedia del desgarromiento ini-
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ciol. Por esc Ef Perd come Dodiring consisie en considerar o
lo tradicién y lo histeria del puebic peruano como la fuente
de inspirocién de lo accién politica. Pero esto significe, de
manera toan direcia que nadie puede negorlo, reconceer gte
el pueblo es capaz de contribuir a lo sofucién de los grandes
proklemas nocionales. Al hacer esto, El Perd como PDochrisa
recancee el vator fundemenial del pueblo, .afirma la grandeza
de tu condicién, proclama su dignided y prestancia sugrema
{1). Porque es evidente que cuvande una colectivided e en-
cusntra angusticda por graves y profundos problemes, aque-
flos que son copoces de ensefior lo monera de resclverlos ser
les mdés grandes. En toda sociedad, en o pirdmide de los fe-
rarguios se vhkica o oguellos gue deben sehclar el comino, a
aquelios que deben tomar los grandes decisiones coletiivas,
A moyor poder de decisién, moyer jerarquic. Si lo occitn po-
litica debe inspirarse en la iradicién y lo historia del pueblo,
si es el puebio el que ensefia e camino, es el pueblo el funda-
merio vltimo de todos los decisiones que afectan nuestro des-
tino colective. Y, en consecvencia, es el pueblo el que esta
en lu cospide de las jerarquics. Este ec el sentido de la me-
morsble frose que pronuncié Belodnde en su discurso de oro-
clumacién come presidente electo, en el mes de Julis de
1963;: fos Oitimos serdn los primeros. Al empleor esta frase
bikblica ne sélo quiso decir que los que hokign sido tradicie-
nulmente abandonados per el Estado, chora serian atendidos
de manera preferenie, sinc que cagquelles cuyo valor humune
tomeo elemenic nocional hobio side negedo, eron ohora re-
conocidos como los hembres copoces de ensefiar el camino.

Perc esta supremoacia del pueblo no sélo se desoren-
de como una consecuencia. Todo o ideclogio esld tedida por
este principic fundamental. En cado capitule de les libros de
Fernonde Belginde Terry, en coda pérrafe, en cada lineo,
en coda una de sus discursos, en sus infervenciones oficia-
stes y portidarios, irradio, como una onda gue se propoga
en todos direcciones, la més aposionoda y noble efirmocidn
del volor de los humildes gue se haya heche en el Perd. No
necesitomos repetir los citas que hemes hecho en lo Primera
Parte. Perc no estd demds reproducir los frases que, en nues-
tro concepto, expresan de monera més lumincsa y pretisa,
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ol cardeter humonista de El Perd comeo Doctring:

“No hoblomos para los més ofortuncdes ni pora los
mas cultos. Nos dirigimos o lg multitud seguros de encontrar
s comprensién ¥y a sobiendos de que los més Tlustrados no
«¢ ofenderén por la sencillez de nuestro lenguoje. Nos dirigi-
mos af puekle, nuesire maesire, al humilde, nuesire moesiro,
vy ol anolfubeto, nuesire excelso maestro que nos ensefid o
lear el mensoje de fu historia™. (1).

En este pdrrafc que consideremos fundumental en la
hisioric de la ideclogio pervona estén contenides icdos los
elementos de juicie. Belodnde, en uno especie de crescendo
melédicc va ofirmande cada vez més el valor del pueblo,
Primerc se refiere o pueklc como nuesiro moesire, =: decir a
lo vez como su maoestro, del cual ho reccgide lo inspirocion
pora plantear una nueva solucién a los problemos dél Perd,
v el maestro de todas, porgue es lu fuenie de la gran sobi-
duria. Yo con esta expresién bostorio para iener la seguridad
do que Ef Perd como Bocirine  es una ideclegic humenista,
porgue si el pueblo es el mcesire, el pueklo es la mdéxima
jerargquio. Pero Beloonde va mdés iejos porque ol referitse ol
pieblo ce ho referide «l humilde, y en el Peryd, el pueklo es
o meyorfa de Jos humildes gque, o poriir del desgarramienio
imcial, auedaron reducides © la condicién de hombres despre-
cindos, Son los humildes, los despreciedos, los exilodes, los
exclolados, los gue son nuesiros maestros, los que sedalan ef
cuming. Pere més ain, rompiendo iodos las borreras crecdos
por sigles de desprecic y ceguera, frostocande feda lg escalg
de voicres oficioles que o troves de los siglos se hon escrito
en nuestia olma con letros de escornio v de scherbia, Beladn-
de lego ol fonde del abisme, olconza lo mas bejo de fa es-
tale dominonte de volores, envuelve en un abrezo de nokle
fralernided a covelle que estuvo durcnie cualro siglos en el
oy escuro de los exilios y en el més cruel de les desprecios:
st analfobefe. El cnalfakele, por o misma gue es ¢l humilde en-

{1) Este procese de afirmacién de la grandera dei pueblo, es decir
del humilde, se describe en i3 Infroduccién: Despliegue del
horizonte histérice, ¢) v en fa Primera Parte, I-, -1 y 3¢}, ¢}
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tre los humildes, que es el mds despreciodo entre los despre-
ciados, quz 23 el mas abandonado entre los abandonades, es
mos que nuestro maaestro, es5 nuestro excelso maestro. Y asi
Beladnde, yendo mds lejos que todos los idedlogos y poli-
ticos qua lo han antecedido en el Perd, produce un cambio
revolucionario en la escala de valores oficiales, impuesta por
los grupos dominantes. Porque no sdlo niega que estos gru-
pos puadan enseiar la solucidon de los problemas del Perd,
sino que busca y encuentra la solucidn en el grupo mas hu-
milde de todos, en el grupo de aquellos que tradicionalmente
habion sido considerados por los privilegiados como una corga
¥y una rémora para el pais porque, siendo de raza inferior,
siendo incapaces por naturaleza, impedian que el Perd pu-
diera salir del abismo de estancamiento y miseria en que du-
rame tanto tiempo se ha debatido.

E! Perd coma Doctrina proclama, asi, que son los mas
humildes los que ensefian el camino. Y que por eso mismo
el valor y la dignidad de la condicion humana, se encarna
plenamente en ellas. Al cumplir esta exigencia de toda ideo-
logia humanista de manera inigualada, cumple todas las de-
mas, Porque encontrar valor y dignidad en los mas humildes es
enconirarlos en todos los hombres, Esto no significa de ningu-
na manera negarlos a los que no son humildes. Son los hom-
bres que pertenecen a los grupos dominantes los que han
negodo valor a los demds. Reconocer y proclamar el valor
de los humildes, no es negarle valor a nadie, es, a lo mas,
dac una leccion a aquellos que cegados por los signos exte-
riores del poder han creido de manera consciente o incons-
ciente que los que no tenian esos signos ergn inferiores y
valion menos que ellos. Es una severa leccién para aquellos
que, por pertenecer a rozas claras, o por tener una cultura
que los roded desde su nacimiento, o por descender de enco-
menderos, creyeron alguna vez que valion mas que los pe-
ruanos gue, durante siglos tuvieron come dnica rigquezo su
sola condicién de hombres. Y la leccidn no ha consistido ex-
clusivamente en palabras, Porque una vez puesta en marcho
la ideologia, es decir, una vez que han comenzado a realizar-
se las exigencios que plantiea, ha quedada demostrado que
las solucionzs senaladas por el pueblo son ecapaces de trans-

— 148 —



formar el Pers y de romper el viejo estoncomiedto que le
impedio ascender hacia la historia. Se ha visto, especialmente,
como los métodos de cooperacién popular inspirados en la tra-
dicién més profunda e importante del pueblo pervano sig-
nifican un oporte original y decisive @ la moderna metodo-
logia del desarrolio. La efirmacién del valer de los humildes,
no significa por eso que se niegue la dignidad de los que-
no perlenecen a su grupo; significa, simplemente, que el va-
lor de la condicién humana no reside donde los soberbios o
los indiferentes creion que residia; significa que la dignidad
y el valor esenciel del hombre esién en él misme, ali,.en su
mera condicidon humana.

Por ultimo, El Perd como Doctrina cumple con la exi-
gencia del plonteamiento revelucionaric. Esta exigencia es ex-
plicita, pues es una de las notas que integran la definicién del
‘Fartide (1). Pero aunque no lo fuera, la exoltacién de los humil-
plicada por el carécter humanista; la exaltocion de los humil-
des. Porque, como acabamos de ver, la dfirmacién de que la
proxis politica debe inspirarse en las ensefanzas del pueblo,
tonstituye un cambio radical en la escola tradicional de volo-
res que ha servide pora determinar las jerorquias humanaos
en el Perd. Y no hay nada que pueda ser mas revolucionario
que un cambio en la escala de valores sobre la cval se funda
la estructura de una sociedad. Porque por més intensa que sea
unc revolucién, por mas violenta que sea, si no combic esta
escalo, si no combia el concepto de lo que deben ser lus je-
rorguios humonas, la revolucién no esté completa y se cerre
el peligro de la regresion.

La revolucién que significa el planteamientc ideocld-
gico de El Perd como Doctrina es tan profunda y tan nueva
que es dificil comprenderla en 1odo su significodo. Es por eso
necesario onalizor a fonde el carécter revolucionario que im-
prime o toda la ideclogia este combic en la escala de vale-
res, De su adecvada comprensién depende, en Ultimo térmi-
no, la actitud que tomemos hacia la manera o metodolegio
de la tronsformacién que constituye la metc de tede ¢! mo-
vimiente iniciado por Belaunde y Accién Fopular Por fratorse
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dé¢ un punto de tanto importancia merece desarrollo aparie,
Pero ontes es necesario analizar la originalidod con que E
Perd coma Dottrinag encarna los carocteres constitutivos del
humanismo.

8? EL PERU COMO DOCTRINA ES UN HUMANISMO SITUACIONAL
a)  Humanismo abstracto y realizacidn concrata

En general las idzologias humanistas que se han utili-
zado parg fundomentar la accidén politico hon sido original-
mente concepciones filosdficos, casi siempre de complicads ca-
rdcter metafisica. Y por esta razén han conservado la indole
caracteristica de los sistemos metafisicos: la obstraccién. La
filesofia es ciencia universal, que persigue alconzar verda-
des universales vdlidos en todo tiempo y en todo lugar. Por
esa las ideologias humanistes tradicionales tienen este cardc-
ter: pretenden ser universalmente validas.

Y esta pretensién es justificada. Si una ideclogio no
plantea su validez de manera universal, puede entonces sos-
tenerse lo  posicidn contraric con la misma legitimidad. La
vniversalidod debe ser no sélo espacial, sino también tempo-
ral, pues si los principios que se proclaman en uno época da-
da no son validos en cualquier época diferente, no hay nin.
guna razan para aceptarlos en 2 momento de su proclama-
cion. Hagase [o que se haga, no puede svitarse la universali-
dad. Si no se acepta su validez incondicional, los principios
se derrumbon de manera inevitable, Los detalles, las técnicas,
las metas porcioles pueden varior de acuerdo a la época his-
térica, pero los principios fundamentales deben ser los mis.
mos. Asi sec cual sea la época, el principio de que fodos los
hombres deben ser fines y no instrumentos, es igualmente
valioso. En el momento en gue dejose de serlo, seria licito
explotar a los hombres y el humanismo perderfa su sentido,

Pero una cosa es que uno ideclogia terga volor wni-
versal y otro que sea comprendida universalmente. Los plan-
teamientos universales tienen, en general, cardcter absiracio,
puesio que deben ser los mismos para todos las épocas ¥y
todaos los lugares. Y esta mbsiraccion constituye una dificultad
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para su comprensién. Una formulacién abstracta, por el hecho
mismo de su absiraccién, prescinde de ciertos contenidos con-
carelos porgque supone que el qus recibe el mensoje los conoce.
Paro si aquellos que escuchan la prédica no conocen aquella
que no dice la ideologia, pero que es necesario conocer para
U comprensién, enionces son incapaces de entenderia. En el
coco de los planteamientos humanistas, la formulacion dé-
sica nos habla de fines en si, de medios & instrumentos, de
grupo privilegiado y mayoria sxilada, de froternidad, de so-
ciedad, justicia, etc. Pero no toma en cuenta, por ejemplo, que
el concepto de exilio supons, poro ser comprendido, tener lo
experiencia de la propia Patria. El concepto de fin en si exige
el concepto, ya muy abstracto, de relacién de medio a fin, la
idea de fraternidad supone la experiencia de pertenencia o
lo totalidad social y de la reciprocidad colectiva, etc los
hombres humildes que escuchan los altisonantes conceptos de
la prédica humanista carecen totalmente de estos supuestos;
no han tenido jomés, ni hon podido tener, las experiencias
necesarios pora llenar los esquemas conceptuales que les pre-
sentan envueltos en palabras tan sublimes como rimbomban-
tes. Esto es precisamente lo que ha sucedido en numerosos
paises del mundo. La prédica humanista no ha sido compren-
dida, ha side lanzada al vacic. Por eso cuando ha tenide re-
sultados han sido solaments porciales, y en algunes coscs
hasta contraproducentes, El caso tipico son los movimientos
libertarios de los paisas latincamericanos con mayorias autée-
tonas, Llos movimientos sociales y politicos condujeron o la
indecendencio, se inspiraron todos en la ideologia enciclope-
dista que es, de todas las ideclogios clasicas, seguramente la
que mas se acerca a un humanismo sistemdtico. Los princi-
pics humanistas que inspiraron la  Revolucion Francese, los
que conformaron lo Constitucion MNorteamericana y la Decla-
racién de los Padres de la Patria, los métodos eloborados por
los pensadores enciclopedistas para evitar la arbitrariedad de
los poderosos, como la divisidn de los poderes y el sufrogio,
todos estos principios fueron predicados por les grupos que
hicieron la revoluciéa contra el dominio espanol. Todas las
arondes ideas bumanistas fueron lanzadas a los cuatro vien-
tos, hosta lo de una sociedad perfecta y justa en la cval no
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existieran closes y los hombres ocuparan posiciones por la so-
la rozén de sus méritos morales e intelectuales. Quienes wtili-
zdron estas ideos creion de buena fe en ellas, esicban cen-
vencidos que estoban luchando por la liberacién de les, hem-
bres (1). Y sin emboargo los resultados de la revelucién fue-
ron muy diferentes de los previstos. En lugor de forjar una
nueva sociedod en que todos sus miembros fueran dignos y
libres, o por lo menos en que tomara el poder uno nueva
clase, més omplia y representativa que le Olterior, ceme su-
cedié en Froncic y luego en otros paises eurcpeos, lo Gnico que
se consiguid fue crear una sociedad muy parecida o le ante-
rior, en que el dominio politico, secial y econdémice, no era ya
ejercido por la Metrépoli, sine por un pequeho grupa de aris-
téerolas descendienies de occideniales. la separacién entre la
pEquena minoria dominante y la gran mayorio dominada
permaneci¢ inalteroble, como si nade hubiera sucedido. En el
Peri, el desgarramienta iniciol, siguid constituyende el mis-
me obismo infronqueable. El orgullo, la ceguera y la indife-
rencio de un lado, la humillacién, el cbandono y el exilio del
ctro siguieron parolizando lo vida nacional. Y con el tiempo
se forné ain mas grave, porque, una vez constifuida la Repu-
blica, per una evolucién dificil de evitar, lo ideologia enciclo-
{1) Es cierto que en todo movimienfo revolucionario intervienen
intereses de clase y que los hombres actéan por motives com-
plicados que rebasan los principios ideoldgicos. Pere ne es me-
nos cierto que, para poner en marcha los grandes movimienfos
politices que han transformade la historia de Occidente moder-
no, ha sido imprescindible utilizar ideologias come medies de
iustificacion, Es una caracteristica esencial del hombre de Cc-
cidente, y en general, dei hombre moderno, la necesidad de jus-
tificar de manera racional su accion politica. Por eso, sean cua-
fes sean las diversas motivaciones que impulsan al hombre a la
accién, mientras ésta no se funde en una ideclogia, no tiene la
fuerza suficiente para convencer a grupos suficientemente nu-
merosos psra hacer triunfar el movimiento. Y, aldn cusnde al-
guncs elementes importantes del movimiento pueden tomar la
ideclegia séle como pretexto para lograr otros fines, es innega.
ble que la mayoria de las figuras importanfes se lanzan a fa
accion convencidos y enfusiasmades por los principics precla-
mados.
&) Frase de Belsinde, citada en 1<) |
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pedisia que Tmpulsé y jusiificd nuestre movimiento de inde-
pendenca se transformé en la ideclogia burguésiberal que
justificd la ogresién econémica sin irobas de los grupes oris-
locrdGiticos en coocese de aburguesamienie, Las fierras reservas
dos a los comunidades se vieron sometidos a un procsso de
chsorcién por los grandes terratenientes, lo poce que hobia
quedado de la vieja relocidn entre el hombre y la tierra fan
celosomente creada y conservada en el incario, fue definitiva-
menie destruide. El aislamiente y el exilio de los grupes hu-
rmanos fueron aun maycres. Al peco tiempo de establecida la
Republica se creé una sociedad que no séle no correspondia
cl tipo ideal plonteado por la ideclogia enciclopedista sinc que
se alejoba coda vezr més de elia.

Lo causa principal de este frocaso iragico fue,no  cobe
duda, que lao prédica de la docirina humanista que pusc en
morcha el movimiente de lo Independencia, no fue compren-
didos por quienes debieron comprenderla. Fue hecha en un
lenguaje filosofico, universal y absiracte, wiilizé ideos impor-
tadas de un medio en vias yo de industrializarse, de un mun-
doc que muy poco tenia que ver con el nuesiro. Se predicé
por eso o un pueblo que no podia enienderlo. Muchos de
aquellos o quienes iba dirigida ni siquiera sabion hablar el
espanol. Y los ofros, aunque lo supieran no podion captor
los significaciones.

La experiencic americana, y tombién la de ofros re-
giones del mundo, muesira que una ideclogia obsiracia, que
se predica vtilizando los mismas polobras aue estén en los
textos filoséficos y en las constituciones de olras realidades so-
ciaies, no tiene ni puede tener eficacia. Esta ineficacia se debe
¢ una razén muy simple: las ideclogias de cardcter wbsiracio,
predicados de manera abstracta, no se entienden, gquedon al
thorgen del pueblo, se reducen a elucubrociones de carécter
ocodémite en los cendevios de los grupos privilegiodos. Pue-
de pensorse gue el éxito del movimiento enciclopedista en
Francia muesira que los ideclogios absiractas pueden enten-
derse. Pero el cazo de Francio es excepcional. Francia era un
pois en el que lo culiura nobia hecho mayores progresos que
en los otros poises europeos y en que el pueblo estaba en
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candiciones aptimas para entender prédicas de cardcter uni:
versal Era el pols que, proboblemente, mds habia contribuido
a crear el tipo de cultura universal caracteristica de Occidente,
La universalidad de! pensamiento, la pretensién de validez
para todos los tiempos y para todos los paises era uno de los
cargeteres constitutivos de lo tradicién cultural francesa.  El
amor de lo universal se enraizaba en las circunstancias his-
téricas concretas del pueplo francés. Por eso el humanismo en-
ciclopedista, o pesar de su cardcter absiracto fue compren-
dido por un ndmero sin precedentes de miembros de la co-
ctividad, Ademds, ounque los principios enunciados eran es-
quemas generales de organizacion social, aplicables en cual-
quier lugar y en cualquier tiempo, las condiciones historicas
de Escocia eran especialmente aptas pare su aplicacion.  Un
pueblo en vias de industrializarse, con una tradicién sin la-
gunas, con uhidad racial y cultural, con una informacién cre-
ciente sobre la marcha de la civilizacién, y con una clase emer-
genie, la burguesia, gue estaba en condiciones de utilizar el
empuje de las masas urbanos debido al contacto que tenia
con ellas a través de la relocién obrero-patronal, podia wuti-
lizar ideos sumamente absitractas pora lograr icansformacio-
nes sociales concretas (1)

{1} No deb® cresrs2 sin embargo que el éxito de la ideologia en-
ciclopadista fue completo. Es cierfo que gracias a la Revolucion
Francesa hubo un cambio decisive en la estructura del poder y
da la saciedad toda, vy que la ideoclogia flegs a la clase madia,
incluss a la pequeda clase media y a grandes sectores del pue-
bla. Pero no llegs a todo el pueblo (por ejemplo al campesi-
nado). No llegé siquiera a adentrarse de manera definitiva en
el pensamients de guienes la comprendieron y contribuyeron a
splicarta. Por eso fue reemplazada de manera insensible por la
ideologia burguésliberal, que aunque provenia de ella incluia
nuevos principios (como. 2! de la inmutabilidad de las leyes
acondmicas ¥ la ley de la oferta y la demanda dentrs de la
r.u;_al el trabaje era considerado inevitablemente, c¢omo una
mearcancia) que confradecian los principios de libertad y digni-
dad humanas, caracteristicos de las ideclogias humanisias.
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El éxito de la ideclogia enciclopadista en Francia y en
los Estados Unidos {sociedad integrada por emigrontes euro-
peos que habian venido en busca de una vida més libre
y mas digno y que tenian ya los ideales humanistas antes
de racibirlos filoséficamente sistematizaodos por los enciclope-
distas franceses) hizo pensar a los “precursores” de la revo.
fucidén en América Latino que podia ser utilizado en todas las
regiones del mundo. La predicaron y tuve éxito aparente pues
la independencioc pudo forjarse, pero fue por eso también
que el grupo triurfante no pudo reolizar de manera cabal
ninguno de los grandes principios proclemados.

b} Humanismo, situacion histérica y teoric moderna de
las significaciones

iPor qué no puede comprenderse una ideologia abs-
trac’a expuesta y predicadu? Yo hemos hecho una explica-
cidr preliminar pero necesilamos ir mas a fondo. Las pala-
bras, después de todo, son siempre las mismas. Una vez que
se sabe un idioma, todos los que escuchan sus expresiones
pueden comprenderlas. Esto es lo que pensaron los fildsofos
clasicos y lo que creyeron los fomoses enciclopedistas. Como
la ideologia fue formulada en palabras del lenguaje corrien-
te, no habio obstaculo oparente para su comprensidn. Pero se
trato de un profundo error debido o la folta de un adecuado
andlisis de la manera ¢émo funciona el lenguaje. El lenguaje,
por ser algo ton cercano al propio pensamiento, por confun-
dirse con lo esencin mismo de los hombres que lo usan, es
muy dificil de analizar. Los grandes pensadores de lo antigie-
dad {con algunas excepciones, que no hicieron sino fener vis-
lumbres de lo que realmente era el lenguaje} lo usaron con
ingenuidod y no se percataron de que para gue un texto oral
0 escrito sea reaimente entendido es necesaria utilizar el len-
guaje de determinadn manera, Porque pora comprender el
significado de lo que se dice hay gque cenocer mucho mas que
el significada de las polabras que se emplean en el discurso.
Lo que s@ ctomunica en el discurso no son significaciones de
palabras aisladas, sino pensamientos sobre hechos complica-
dos, sobre acontecimientos de lo realidad. Y pora comunicar

— 155 —



se empleon polubras de significacién conocide, combinén-
delas de  mil meperas  diferentes, Al combinor los po-
labros se consirvyen las proposiciones y las  froses, y
gon estas frases © proposiciones los que significon los he-
chos sobre los cuoles se quiere hoblar. El significado que se
comunica cuvando se habla o se eseribe, no es pues, el de los
palabras gque componen lo oracidn, sine el sentide de lo ora-
cidn como un todo. El significodo de los palabras no es sine
uvn medio para construir la significacién de la oracién.

Puede pensorse que no hay, después de todeo, ningin
precblema, porque una vez conocida g manera cdme e com-
binan los polabras en la orocidn se comprende lo orocién,
Pero esta creencia es falsa. Ne boste conocer el significade de
los polabras de ls oracién pora comprenderia. Es necesario,
ademas, estar en sifuacién de comprenderla. Lo comprensién
del discurse se funda, en Gitimo término, en una situacdidén en
la que esién el que habla y sus interlocutores. Y el que no
estd en esta situncidn (¢ no es copaz de colocarse en ella por
medio de| pensomiento} no es capaz de comprender verdode-
romente lo que se estd diciendo. El significado de lo orucién
depende osi, de tres factores: del significodo de las polabras
que lo infegran, de la manera como se combinan, y, en un
nivel més profunde, de la situacion en la que estdn el que
hoble y el que escucha, el que comunica y el que recibe la
comunicacion. Los resultodos de la moderna filosofio del len
guoje muestran que la significacion del discurso es una signi-
ficacidén situacional. Esto quiere decir que sdlo puede compren-
derse de verdad lo que se dice cuando se esté en una situa-
cién determinada. Por ejemplo, una frase cualquiera, “Juon,
cierra la puerta” puede significar cosos muy diferenies de
acuerdo con las circunstencios o situaciones en gue es profe-
rido. Puede ser una sencilla orden de rutina dodo a una per.
sono para que cierre una puerto y evite que entre el frio a
la hobitacién, o puede significar el rechazo de uno persena «
quien nc se qguiere dejor entrar, y se ordena o Juan que le
impida el peso. O puede ser la culminacién de uno escena de
suma tomicidaod en wna comedia teatrol o vna esceng trdgica
en un droma. Mientras més se profundiza en el andlisis del
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languaje mdéa se comprendz la importancia del elemento si-
tacional. Hay iextos, el de un discurso académico, por ejem-
plo, que leidos en determinada situacién pueden hacer lorar
de emocidn, mientras que en circunstancias diferentes pueden
producir una hilaridad incontenible (1).

Si se pasa chora del caso general ol andlisis de lus
ideolagins, se descubren las mismas relocienes entre la signi-
ficacion y la situacion, El discurso o texto en que se expresa
vaa ideologia exige una situacién especial para ser compren-
dido. Los que escuchan los grandes enunciados de las ideolo
gias humanistas, deben estar en situacién de comprender ei
mensaje humano que se preiende comunicar. Y para gue esto
sea posible debe haber algo de comdn entre tos que predi-
can la id=ologia y los que la sscuchan. Esto no quiere decir
que los dos deben estar en la misma situacién, que deben per-
tenecer al mismo grupo cultural, racial o social, pero si que
debe haber algin puente entre ambos, algin rosga comin
que permita la comunicacion. Asi, en el caso de la ideclogia
enciclopadista que predicaron los idedlogos de la Revolucién
Francesa, la prédica iba dirigida sobre todo a la burguesia y,
en general, a los elementos que tenian ya posiciones impor-
tantes en la estructura social gue dicha ideologia pretendis
cambiar.

1) Bl tama de la relacidn entre discurso, significacion y sitwacién,
hid sido tratado en la filosofia contemporinea por diversos pon-
sadores pertenecientes a fendencias diferentes. Pero todos ellos
cdinciden en 2l punto fundamental: en gque la clave final de fa
compransidén de la significacion del lenguaje reside en la sitvaclén
de quiznes lo emplean para comunicarse, Son especialmenta in-
tecasantes los puntos de visia desarrollados por Sartre en El ser
y la Mada y 2n algunos de sus ensayes publicados en Situacionas
{Sagundo Tomo, Ehsayo Qué es la literatura). Tambidn Francisco
Romaro ha tocado @l punto dz manera interssante en sy Em
sobre las rolaciams.‘
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Lo kuiguesia hobia edguiride dinero, cultura y poder
en lo sociedad mondarquica. Pere gran parte de ella tenia atn
prejuicios, Lle parecia que los reyes fenion. efectivomente de-
recho divine o gobernar y que, aunque era necesario controlar
sv poder, no pedia concebirse una sociedad sin monarquia
hereditaria. Los filésofes que ferjeron la ideclogio encicle-
pedista escribieron para hombres con este tipo de mentaiidad.
Con hombres que, aungue se sention postergodes, gozabun
de un prestigio creciente en !a colectividad en gue ccluckan,
de un poder cada vez mas sélide y de una cultura que sllos
mismos hebion producide. Era natural que les grupes huma-
nos en esia situacion esfuvieran en condicicnes Gptimos gara
comprender el mensafe, porgue la disclucién de los prejuicios
que ?cgﬂdxia hacion posible montener e! pocer de la monarquio
cod:i. o & sus aspiraciones, a sus anhelos, y se bosabon en
argumenios de una filosofia que hobian bekidc en =us propias
fuentes, En cuonte a ios grupos menos culics como la pegue-
fia clase media y el mismo prolefariade, estaban en coniacio
direcio con la kurguesic y poseian ya olgunes de les elemon-
tos culturales necescrios pore lo comprensién de  los nuevas
docirinas.

En cambic la sitvacion de las grandes maoyerios duian-
te el movimiento de la Indegpendencia era cempletaomente dis-
tinte.  No séle muchos de ellas ignercban el lengucije en gue
se hacia la prédice, sino que, inciuse los que uiilizaban el cos-
tellanc como su prepic lengucje ne estabon en condiciones de
entender noda de lo que se predicaba.  Nuestros grandes ma-
yorias estabon constituidas por descendientes de los que, du-
rante la Conquiste y lo Celenia fueron reducides o la condi-
cidn de sierves. Duronte cucire sigios habion vivide en la
ignoroncia y la miseria, en el exilic, en el akondone, en la ex-
plotacién. Desde su nocimiento hcbicn sido y se hokian ssi-
tide despreciades. Su situacién hisiGrica era negotiva. Mo
teriu conexién de ninguna clase con les dinemismos que im-
pulsaban la vida del pois por los couces de la histeria.  No
tenian la cullura suficiente para llenar los cbstracios etquemas
ce la ideologia; ni hobian vivide experiencias que les permi-
tfiesen hucer unc inferpretacién propia de los férmulos desple-
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gadas de tan oparolose manere. Mo hobio el menor purio
de contacto, la mencor comunidad situacional entre los ideélo-
gos y los mismbros de lo mayoria. La Onica experiencia gue
el pueblo auféctono tenia de los nobles y elevades principics
que predicaban la fraternidad enire los hombres era que una
mayoria de quienes predicckion estos principics, practicabon
todo lo confraric. Hubo hombres auténticos, per supuesio, pe-
ro, en generol, los grondes principios sélo se utilizaron para
afirmar el peder de los grupes deminantes,

For ezo cuonde nuestros indies escuchaban hablar de
iraternidad, de igucldad, de libertad, de justicic, no pedian
conprender lo que escuchobun, perque no estoben en shuwadidn
de camprenderlo. Lo fraternidad no puede significar nada pa-
ra guien es ‘despreciado por quien pretende ser su hﬁ
la igualdod no puede decir nada o quien, desde que ha na-
cido, ha estado ccosiumbkrodo a considerer o los infruses :o-
mwo sus supcriores, la justicio no puede fener seniido puoia
agueél que sabe que nadie puede resistir o la veluntad de los
poderosos. Y peora los podergsos, tampoco pude  significar
muche la ideclogio que nos llevé o la Independencia.  Poriue
su sitvacion de privilegindos que nunca habio sido puesto en -
dude, les impedio ver que el dia en que la ideclegia que pre-
dicckan y gue creion comprender, se pusiera en préctica, per-
derian todos sus privilegios. Por ezo pora eilos lo ideclegic
humeanista significd fa justificacién de su.rebeldia ante el po-
der de o metrépeli. Lo prédica de que todos los hembres son
hermanos entre s e igucles en sus obligacicnes y sus derechos,
justificd su ofén de terminar con la opresién de los outoridades
eurcpeas. Pero no pude significar de ninguna monera la ne-
cesidad de combior de monero efectiva las esiructuras socio-
les, ecandmicas y culturales de lo sociedad en que vivian, por-
que para eilos los indics sélo existion como imdgenes poéticas
y miticas. Creyendo que cumplian con los principios precia-
mados, los gusieron en la constitucion de la Repiblica y co-
menzaron ¢ forjar un pafs que estuviera de cecuerdo con sus
propios conveniencios. Y conservaron, seguramente de mone-
va reensciente, tcdas los eshucturos que ne pedion combiar
=in poner en peligro sus privilegios. For eso la Independencia

s
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del Perd solo fue uno indepandencia superficiol, una mera se-
paracién politica de Espafa. Pero no fue una independencia
profunda, una verdadera liberacién del pueblo. Porque una
doctring que no es comprendida por el pueblo, ni siquiera por
la propia élite que la utiliza, no puede tener eficacia. A pe-
zar del gigantesco movimiento histérico que fue el movimiento
de la Independencia, a pesar de todas las proclamaciones, de
todas las prédicas, de todos ios heroismos, a pesar de todas las
constituciones, el humanismo no habia llegade ain a nuesiras
costas,

d) Ef Humanisma situacional

& ugGnica manera como el humanismoe puede tener efi-
caciz es que, tanto quiehes lo predican como guienes reciben
el mensaje estén en sitvacién de comprender lo que se a3
diciendo. Y para que esto sea posible la forma y el contenido
de la ideologic deben de ser adacvados u la situncion histéri
¢ gue viven fos que deben recibir el mensaje. Quienes im-
panar el tipe del mensaje humanistc son les que lo reciben.
Porque si los que predican el mensaje han sido capaces de
vertirio en un estifo y de darle un contenido que sea compren-
dido por quienes estén en uno situacian histérica determinada,
entonces quiere decir gque comprenden perfectomente bien o
gue estan haciendo. Séio quien comprende o fondo una idea,
es copoz de darle forfna especial para comunicarla a quienes
estan en condicion desventajosa para comprenderla El sdle
hecho de ser cqpaz de haber hecho esta versidn, es por eso
pruzba plena de que se comprende de verdad lo gque se esta
diciendo. Mas ain, es la Onica prueba plena. Cualquier
otyo tipe de mensaje puede ser engafose. La belleza del as-
tilo, la profundidad de los conceptos, el caracter sistemdtico de
la formulacion, la fogosldad y la conviccidn puesta en las pro-
cdamaciones, no son sine sintomas secundarios. Y a veces,
como en el caso del Per’, son més bien indice de que no se
eéntiend2 nada de lo que ze estd diciendo. Porque si se en-
tendiera, no se diriec de esa manera,

En efecto, si s entiende gque ¢! humanismo consiste en
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afirmar la condicion humana, en reconocer que el valor del
hombre no depende de los contingencias, es absurdo contarle
todo esto con voz altisonante a oquellos que durante siglos
ban vivido de manera exaclamente contraria a todo lo predi-
cada. Porque es ridiculo decir @ un hombre que desde que
nacié ha vivido humitlado, que él vale tanto come los demds,
es absurdo afirmar delante de é que su sola existencia es un
valor intangible, es hasta obsceno asegurar con arrobada ex-
presion @ un hombre que estéd en la miseria, en la ignorancia
y en el abandono, que lo queremos tanto que lo venimos a
liberar.

La ¢nica manera de hacerle sentir @ un hombre que ha
vivido toda su vida en condiciéon de inferioridad, que no es
inferior, es ponerlo en sitvacion diferente, y para lograr esto
hay que hacerle sentir que no es inferior, hay que hacerle vi-
vir su propia vida cemo uno vida significativa, como una vida
que los demas necesitan. Cuonde un hombre ha nacido ¥ vi-
vido en el abandono, el exilio y el desprecio, la Unica manera
de aofirmar la dignidad de sv condicion humana, es hacerle
sentirse hombre de verdod, y pora que se sienta hombre de
verdad, tiene que proceder como proceden los hombres ver-
daoderos, es decir, actiando sobre el mundo, manejands los
cosas, forjando nuevas realidades. El hombre vale porque es
un fin en si mismo, porque no es medio para los demdas. Lo
cpuesto al hombre es la cosa. Los que han vivido en unu si-
juacion histdrica de humillacién, han estade acostumbrados a
ser cosas © ser puros instrumentos para los demds, o ser me-
dios, Han sido explotados, hoan sido considerados como los
otros, los distintes, las rémoras, los que, como las cosas, no
pueden hacer nada por si mismos. En consecuencia para gue
comprendan lo que se quiers decir cuando se proclama que
su condicion de hombres es valiosa, tienen que actuar como
tales, es decir, tienen que dejar de ser rémoras, obstéculos no-
sives al avance de la historia, deben ser elementos imprescin-
diblecs a la realizacidn de un destino colectivo. Soélo cuando
los hombres reciben el mensaje sienten que lo que se fes ostd
ofraciendo es la participacién activa en la forjacién de un nue-
vo dostino, pueden emerger de la oscuridod del exilio y as
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cender hacia la plenitud de la comunidad humana.,  Séle cuan-
do se sienten Utiles y necesarios pueden comprender que son
hombres igucies @ los que han despreciado y que por lo tan-
to son copoces de integrarse a lo marcha de la historia.

Un humanismo que se formula y se lleva a la préactica
de esta monero se denomins humanismo sitvacional, porque
es un humanismo que se adapta o la situacién histérica de Jos
orupos pora los cuales se ha formulado. Frente a este nuevo
tipo de humanismo existe el humonismo obstracte porque su
formulacién no toma en cuenta la situacién histérica dentro de
la cvel debe predicarse. Es un humanismo que dice lo mismo
para todos, que se expresa en fodos los tiempos y en todos las
latitudes. (1).

El coso de nuesiro pais es une de los mads tipicos y cla-
ros, La situacién histérica que en el Perd ha creade la ne-
cesidad de una politica fundada en una ideclegia humanista
es 2l desgorramiento inicial. la separacién originaria enire
el grupo minoritario dominante y el grupe mayeritario sojuz-
godo crea una situacion de desmedreo humane, Debide o los
circunsioncias que todos conocemes y que hemos descrite en
sur rosgos generales, [os grupos mayoritories van sumiéndese
cado vez mas en el abisme de la deshumanizacién.,  Llega on
momenio en que se ve con tal naturalidad que hayan sido con-
denados @ io inferioridad, que incluse los que los quieren sal-

1) En los Gltimos fiempos la escuela lnglistica esiructurallsta ha
investigace <emo la comprensién Uitima de fas significaciones
exige la exiziencia de um sisiema en el cual las significaciones se
sifian en relaciones jerarquizadas de contigiridad seméntica, Ec-
tax relaciones se extienden @ las acciones, lo gue muestra una
profunda conexién entre la significacidn linglistica v fa accién.
Este fipv de retaciones estructurales han sido denmominadss por
el gran lingUista estrucfuralisia Kennetfi Pize, relaciones EMICAS
¥y permiten comprender el fundamento dltime del caracter sitva-
cional que da eficacia a fos planfeamienios humanistas.

Ver, sokre este punie, Kenneiti Pize: Lznguage in Relativ fo a
Linited. Theory of the Siructure of Human Behaver. Summer
institufe of Linglistics, Califormia, 1954.

¥ennetli Pize: Langwaje and life. Summer Institute of limglistics,
California 1956,
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var no pueden superar esta situacién, Los gquieren salvar co-
me se salvo o los cosas, los quieren rescator como se rescata
al trenco que flota en la corriente.

l.—~Paso del humanisme a El Perd como Doctrina

la Unice moanera, por ese, de predicar un verdadero
humanismo es encentrar fa verdadera humeanidad alli donde
se ha negade. Y la Gnica manera de lograrlo es hacer que
aquellos a guienes se negdé come hombres revelen su capuci-
doe de acluar como hombres. Esta copocidad puede revelar-
se de muchas moneras. Pero hay una que scbrepasa o to-
dos las demds en poder revelador. Si se demuestra que los
que antes fueron despreciados no sélo pueden participar en el
wroceso de la transformacién nacionol que exige nuestra situa-
cidén histérica sino que pueden ademds senalarncs el cumine
aue dehemes seguir, habra guedade plenamente demeoestrado
que son hombres cabales. Si los antiguos despreciados son
chera los que contribuyen al procese de salvacién nacional de
maonera decisiva e imprescindible, entences nadie puede poner
en duda su valor humano. Y esto es exactamente lo que ha
hecho El Perd como BDoctring. Nvuesira ideclegia nos dice que
I accién politica debe inspirarse en la fradicién y la historia
del pueklo peruono. O sea, ofirmo que es el pueblo el que
puede dar la solucidn de los grandes problemas nacionales. Y
si el puebloc es el gue da las sclucicnes, el pueblo &s
ei solvador  Pero el pucbic esta constituidc en su mayeria
por aquellos elementos que desde gue se produce el desgarra-
miento inicial han sido despreciados, En ccnsecuencia El Perd
como Doctrina considera como el maxime valer, como la ma-
xima dignidad, como la méxima humaonided a aquellos mis-
mcs a quienes les fueran negados su voler, su dignidad y
su humanidad, Pero no sélo hace esio, no solo dice y pre-
dice que son los humildes los que seficlan el comine y que
por eso son los mas grandes. Muestra edemas o los humildes
cval es la manera ¢como elles deben proceder para demostrar
su valor y su dignidad. Porque utiliza la tradiciéon del pue.
blo, la tradicién de los despreciados, como fuente de inspira.
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humano. En consecuencia, en relacién a la situacién histérl-
ca pervana el humanismo y El Perd como Dochring ofirmon
vna misma y sela cosa.

9e_TEORIA DE LA REVOLUCION

o) E} Humuanismo como sistema,

Aunque la moyor parie de los ideologios histéricas
tiene que ver con el humanismo y algunas en realidod son
plenamente humanistas, como por ejemplo la ideclogia del
sncielopedismo, no hay ninguna que logre presentar de ma-
nera sistemdtica sus principios. Todas ellas parten de tesis
floséficas, casi siempre de cardcter metafisico, de contenide
més o menos complicado. Las tesis humanistas se conside-
ran, la mayor parte de las veces, como consecuencias —deri-
vadas de manera més bien vaga— de ciertos principios file-
séficos sobre la esencia del universo natural, humane y social.
los ideologios tradicionales incluyen siempre ol lado del tema
humonista, moéltiples temas no humanistas, que se relacionan
solo muy de lejos con el humanisma y que o veces no guar-
don ninguna relacién con él. Vale la pena por eso hacer
olginas consideraciones sobre el humanismo considerando co-
mo un sistema obstracte, integrado por principios que se re-
fierer exclusivamente a la condicién humana, Desorrollor es-
ie tema de manera detallada nos llevaria demasiado espacie
y rebasoric los males de Ja exposicién, Pero de manera ge-
neral se puade mostrar con toda claridad lo que es el huina-
nismo depurado de todas las impurezas y todos los lostres fi-
loséficos que ha odquiride a través de su ya secular troyec-,
toria histdrica,

El principic supreme del humanismo es, de ocuerde
cor lo expuesto en los paginas que anteceden, que tedo hom-
bre debe ser considerado como un fin en si y jomés cemo
un instrumento o come vn medio para los cfros homhres.  Si
se anolizan todas los consecuencios que se derivan de este
planteamienie se llege o una conclusién sorprendente: este
principio, que hemos llamado principio de la cutofelia, es su-
ticiente para que el humanismeo guede constituido, Tedes Jos
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demdas principios se puedesn deduciv de él por medio de la 156~
gica y del andlisis semantico. Sencillas considerociones mues-
tran dque las iesis que, tradicionalmente se hon considerado
humanistas, estdn- contenidos implicitamente en dicho princi-
pie. Por ejemplo, el principio de lo solidaridad. 5i todos los
hombres deben ser fines en s, nadie tiene el derecho da uti-
lizar o otro en provecho propio. Pero como ser homhbre s
taner metas y proyectos, y estos fines no pueden cumplirse de
ningura maonera mediante la ccccidn solitaria, tode individuo
necesita de la accidn de los demds pora realizarles. La Onica
manera como puede lograr que los demas contribuyan o lo
realizacion de sus propios fines, es contribuyendo o los fines
de fos demds. La relocidn entre los individuos del conglome-
rado social sélo puede ser aceptada, si todos contribuyen a la
realizacion de los fines de todos. El individuo queda, asi,
integrado plenamente en el grupo social, cada individuo sélo
puede realizarse como hombre, a través de los demas y los
demas solo pueden realizarse a través de ¢l El individuo ocu-
po osi un lugor insustituible en una colectividad, en que los
demés le son también insustituibles, Lo dnica jerarquio del
individuo se funda en su capacidad de servir, es decir, en su
capacidad de hocerse imprescindible a los demds, en su ca-
pacidad de resmplazar libremenie sus propios fines para que
ios demés puedan realizar los suyos Esta relacién interho-
mana en que cada uno contribuye a la realizacion de los fi-
nes de los demdas al realizar sus propios fines, en que todos
actdun en relocidn a todos, se denomina solidaridad (1),

1) Aséi como se deriva la solidaridad de la AUTOTELIA, se puede
hacer la derivacién inversa, En ultimo término, ambos concep-
tos son logicamente equivalentes (aunque demostrar esto de ma-
nera rigurosa podria presentar ciertas complicaciones da deta-
lfe}). Sin embargo, consideramos preferible partiv de la autote-
lia porque realta de manera mucho més enfitica el valor del
individua., El principio de la solidaridad, si se foma cbmo pun-
to de partida y no como consecuencia de la impresién de aue
el individuo solo recibe su valor debido a su condicién de
miembro de un grupo. Y hay que tomar muchas precauciones
para que esta impresion no nos conduzca al totalitarismo o,
cuande menos, a una concepcién organicista de la sociedad,
Desde tuago, si el hombre no estd en sociedad no tiene sentido
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Oire principio importante que se dariva tombién de
nuestro principio es el antirracismo. El rocismo significa que
si vna raza dominante reduze o una condicidn de inferioridad
a los miembros de otra raza. Lo colectividad se divide en
dos grupos, lo rara superior ¥y la raza inferior.

En una sociedod racista los miembros de la raza “con-
siderada” inferior son obligados a trabajor en condiciones ta-
les que lo raza "considerada” superior se beneficia con ese
trabajo sin retribuir adecuadamente al grupo productor. Es
evidente que la raza dominante esta utilizando a la dominada
como medio para sus propios fines. Su condicion le es im-
puesta contra su voluntad, y por eso pierde la capacidad de
decidir per si misma quedando reducida e la condicién de
instremento (1.

P

hablar de humanismo, ni de fines en si, etc, Pero lo que in-
teresa es racalcar debidamente el valor del individuo dentrs
da la sociedad, y mostrar que sea cual sea el tipo de la arga-
nizacion colectiva, lo gque interesa es realzar el valor de la per-
sona individual. Esta es la enorme ventaja dsl principio auto-
télico frente a cvalquier otro que pudiera esr Idgicamente equi-
alente. Que, conduciendo. de manera directa y vigorosa a la
vhizacidon de! individuo dentro del grupo, realza sobre todas las
cosas el valor de la persona frente a todas las demds. En es-
7a forma evita todo tipo de hipoéstasis de lo social (como suce-
ae a veces con ciertas teorias de la solidaridad, o cualquier pe-
ligro da zaer en doetrinas metafisicas indemostrables, como en
el caso en gue se parte del principio de la libertad {que tam-
hién es equivalente),

1) Puveda pensarse que hay casos de racismo gue no caen dentro
d2] esquema expuesto. Por ejemplo racismo moderado, que
consista Unicaments en que, aunque los miembros de la rara
*econsiderada” inferior tienen todos sus derechos civiles, los de
la raza “considerada” superior, no se juntan con ellos. En el
fondo se trata de la misma situacién, porque al hacer este re-
chazo, le restan posibilidades humanas a los recharados, les
niegan su condicisn de fines en si, porque ser un fin en si, es
tener el dereche de desarrollar plenamente todas sus posibili-
dades. Pero en cambio aprovechan el trabajo de los rechara-
dos, porgue en iada colectividad racista, son siempre los miem-
bros de la raxa “considerada” inferior los que contribuyen de
manexa mas amplia a la produccion, Quedan asi, de¢ todas ma-
neras, reducidos a la condicisn de instrumentos. Pero aunque

— 167 —



Otro principio que se deriva de manera inmediata del
principio de los fines, es el onti-imperialisme. El imperialis-
mo consiste en el dominio que ejerce una nocién sobre otra.
Este dominio significo aue la nacién dominonte tiene el de-
recho de utilizor o la nacién dominada como medio de enri-
quecimiento. O, lo que es lo mismo: los miembros de lo na-
cién dominante, utilizen el trabajo de los miembros de lo na-
cién dominada pora oumentar su riqueza,

Partiendo del principio de que todo hombre debe ser
un fin en si y no un medio pora los demds, se llega asimismo
a una sociedad en que no deben existir ni explotaderes ni
explotados. Porque la explotaciéon  consiste, precisomente,
en el hecho de que unos hombres toman como medic a otros
hoembres pore aumentar su poder, su prestigio o su riqueza.
Explotar significa eso y nada maés que eso: tomar o ofro como
medioc para nuestros propios fines sin tener en cuenta cucles
sen lcs fines del otro.

Pero si el principio de los fines (autotelio) Heva una
sociedad sin explotacién, conduce inescapablemente @ wna
sociedad sin clases. Porque en una sociedod en que exisien
los closes, existen diferencia de oportunidades entre los hom-
bres. Para que haya clases, debe haber por lo menos una
clase supericr y vha o varios que son las clases inferiotes.
En toda sociedod de closes hay un grupo dominante o supra-
ordinade y un grupo dominado o subordinade, El dominio
puvede variar desde la esclavitud, la forma mds brutal de io-

esto no sucediera (lo que es histéricamente impesible), {edo
sibilidades es desconocimiento de que la persona rechazada es
un fin en si. El rechazo la constifuye en instrulnento de Ia
grandeza y de la superioridad del que se considera superier.
Para valer més, el racista, disminuye el valor despreciado y lo
wtiliza como instrumento para aviofirmarse. Todo desprecio
fundado en cvalidades intrinsecas es instrumentalizador (esfe fi.
po de desprecic es muy diferente del que se funda en hechos
de la persona despreciada, no en cualidades intrinsecas, EI
desprecio, sea cwval sea su naturaleza, plantea problemas mera-
les de gran profundidad y a veces muy dificiles de resclver
empleando lox criterigs éticos del cristianismo y del huma-
niEAnS ).
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das, hosto los mas sutiles dinomismos, consistentes por lo ge-
neral en complicados meconismos de preslon econdmica (pai-
ses capitolistas) o de presion politica basada en el poder y en
el prestigio personal (paises socialistes) {1). Por eso en uwna
sociedad con closes las jerarquias son funcionales, es decir, se
tundon en la pertenencia de clase y no en cualidades intrin-
secas.

Es cierto que en muchas sociedades clasistas, los meca-
nismes democraticos de la porticipacion en el gobierne limi-
ien el poder de la clase supraordinada. En muchos de ellas
los closes han adquirido gran porosidad y numerosos elemen
ios de las clases inferiores ascienden a los closes superiores.
Pero no significa sino que dichas sociedades estédn Copaee nac
etopa de la evolucidén hacia la sociedad humanista justa. por-
que mientros existan clases siempre habré hombres gue, por
el ssle hecho de su nacimiento, tendrédn mayores cpertunida-
des de realizar sus posibilidades humenas. Y para realizar-
les utilizaran, queriéndolo o sin querer, el trabojo de tas cla-
ses subordinadas que se convierten asi, en instrumenic pora
oumentar |os ventajos que los miembros de la close superior
tienen en el punto de partida.

Por eso pora que una sociedad see verdaderamerte
jusio, para que todos los hombres puedarn realizar en ella gle-
namente sus posibilidades; las jerarquias no deben fundarse
en condiciones de clase, es decir, de fortuna, de posicién so-
cial, de situacidon econdmica, etc. No deben bosarse en cen-
diciones extrinsecos o lo persona humana sino en condicienes
intrinsecas. Llos jerorquios deben fundarse Unica y exclusiva-
mente en la capacidad de servir y la capacidad de servir se
determina por la capacidad intelectual y la prestancia moral
de los personas. Por eso el humanismo conduce de todas
maneros o la sociedad sin clases. Y siempre ha side asi des-

1) A quien tenga inferés en profundizar el apasionante fema de
los diversos tipes de presion ejercidos por wvnos grupos secia-
les schre otros, tanto en los paises capitalisfas ¢como en los so-
cialistes recomendamos la monumental cbra de Franceis Pe-
rreux: Coexistencia Pacifica- Fonde de Culivra Econdémica Mé-
xice, 1961,
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de tUs primeros comienzos,. la ideclogia enciclopedista plan.
tea claromente lo sociedad sin clases al sostener que el poder
emana del pueblo, El ideal democrdtico moderno, expresada
en lgs constituciones como la de Francia, de los Estades Uni-
dos, de los pofses latinoamericanos y ahora, de casi todos los
paises del orbe., que se inspiran, en Oltimo instoncia, en los
principios de lo ideologia enciclopedista, plantea de manera
direcia la sociedad sin clases. No otra cosa significa la igual-
dad de los hombres ante la ley y la eliminacion de los privi-
legies. Que este ideal no haya podido realizarse es cuestian
aparte, Pero el hecho ‘es que existe y que ha sido planteado
desde el comienzo. El marxismo, al planiearlo también, no
huce sino seguir la corriente del pensamiento humanista occi-
dertal.

) Las consideraciones que anteceden, nos muestran ade-
inas, que la enunciacién del principio supremo del humanismo
~y naturalmente la enunciacion de todas sus posibles conse
cuencias, no necesita utilizar en ningdn momento tesis filoséfi-
cas de caracter metafisico. Los principios humanistas formu-
lados de manera directa, ta! come lo acabamos de hacer, son
normas, son prescripriones que indican c¢émo deben relacio
narse los hombras entre si y como debe constituirse la sociedad
pare que pueda cumplirse el tipo de relacidon exigido. Mo se
necesita para nada utilizar teorias complicadas que pretendan
decimos cémo es el mundo, o cdmo es la vida, cual es el des-
tinc del hombre, ni cudles son las relaciones entre el espiritu y
la motecia o entre la conciencia y la realidad. MNos dicen sen-
cilieamente como deben comportarse los. hombres. Na son
nada tedricas que necesitan ser probodas, sino pautas de con-
ducta que ss aceptan o se rechozan mediante actos de volun-
tad. Esta es la Gnica manera de fundar uno praxis politica
segura, sin correr el peligro de utilizar tesis que, con el trans.
cursa del tiempo, debido a la evelucidon del propioc pensamion-
to filosdfico y el progreso de la ciencio resultan con frecsencia
falsas. Tal es el caso de las ideclogias tradicionales.

b} El Humanisma como exigencia de tronsformacisn y los ca-
racteres generales de les procesos revolucionarios.
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Partiendo del principio segin el cual todos los homhres
deben ser fines en si, hemos llegodo o una serie de conclusio-
nes subre lo-manera cémo debe ser la sociedad. Como aca-
bamos de mostrar, los principios del humanismo son normas,
prescripciones, es decir, exigencias de realizacién (1). Por eso,
el mero planteamiento de los principios, impone una compura-
cion entre el tipo de sociedad exigido por ellos y la sociedad
real existente dentro de la cual actda la ideologia. Lla com-
paracién nos muestra que entre ambas existe una dramatica
distancia. La exigencia de realizaridn se constituye, entonces,
en exigencio de transformacién. De acverdo con la compara-
cién, la transformacién debe ser profunda y radical, Porgque
el plonteamiento humanista conduce a un modelo de sociedad
en que las cosus suceden al contrario de lo que han sucedida
en lus sociedades histéricas. En estas sociedades las  jerar-
quios, el valor, el poder, se han fundado en notas exirinsecas
y cantingenies como la sangre, la raza, el dinero, etc.

Es la sociedad humanista se fundan en lo que con-
dure a la plenitud de la condicién humana, es decir en la
capatidad de servir. En las sociedades histéricas el poder
se funda en la capacidad de ser servido, o sea en la capa-
cidad de tomar a los demas como medio, los mayorias con-
sideradas inferiores sirven o las minorias considerados su-
periores. En la sociedad humanista los que ejercen la je-
rmravia, o lo que es equivalente, la capacidad de decidir,
(que es el poder) sirven a la mayoria, se constituyen wolun-
tariomente en medio para que los demds sean fines. Se tra-
ta por eso de algo profundamente revolucionario, porque
cambia no sélo la estructura social, econémica, politica y
cultoral de la sociedad, sine cambia la manera de ser de
los hombres, les exige un cambio en la manera de sentirse a
si mismos, de apreciarse y de tratarse.

1 Cambio de vigencias

1) En la Tercera Parte, ll-a) desarroliamas este punto. Mostramos
" e¢émo la ideologia, por el hecho da serlo, significa una deter-
minada exigencia de realizacion.
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El tipo de combio exigido y justificado por lo ideole-
‘gla humanista nos muestra que es necesario ftener un con-
cepte claro de lo que es la revolucién (1). La verdadera re-
volucién sélo puede realizarse cuando se han cambiads los
convicciones mas profundos de la sociedad que se quiere
trensformar. Estos convicciones han  side llomados vigen-
cius por Ortega y Gasset y su escuela (2). Los vigencias son
los creencias que constituyen el olma o el ccracter de los
miembros de una colectividod, oquellos supuestos que se
imponen con tal evidencia y fuerza que a veces las genles
cosi no se dan cuenta de ellos. Son el dltimo fundomento
del dinomismo social, el cauce notural de las acciones hu-
maoragggee . de la sociedod en ¢ue viven los hombras.
Asi en las colectividades salvajes la magia es una vigencia
constitutiva. En ciertas tribus, sus miembros tienen tecl con-
viccion de que los acontecimientos estdn dirigidos por fuer-
zas ocultas, que la evidercia en contrario no tiene para
ellos ningun valor. Cuanda una persona enferma, creen
que determminadas practicas mdgicos tienen que sancrla de
todos maneras. Pero si a pesar de estas prdcticas lo perso-
na muere, @ nadie se le ocurre creer que los poderes ocul-
tes han fallado o que no existen. Todos creen que ha suce-
dide olgo que ha clterado su funcionamiento. Piensan por
ejemplo, que hoy alguien que ha hecho una accién mala,

————

1) Estas consideraciones sobre el concepto de revolucién fueron
expuestas por vex primera en casa de Enrique Mendoza, en una
reunion con un distinguide grupe de populistas arequineios, el
wes de Octubre de 1963. Enrique Mendoza ha contribvide con
sys propias ideas a los planteamientos que siguen. Deseo dejar
especial constancia de mi aprecio a este aporte del distinguvido
populista arequipefio.

2) Sobre el concepto de vigencia ver Ortega y Gasset, El hombre
y la Gente, Revista de Occidente, Madrid, 1957. MHoy dia esta
obra esta incluida en la edicién de las obras Completas. Ver
fambién Julidn Marias, La estructura social, Revista de Occiden-
te, 1955. También inclvida en la publicacién de las obras com-
pletas de Marias. La Escuela estructuralista de sociologia ha des-
arrcllado conceptos parecidos. Ver por ejemplo: Merton, Social
theory and sccial structure, The Free Press llfincis 1959,
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o sencillamente, que la presencia del extranjero recién fle-
gado ha irritado a las potencias sobrenaturales. Pase lo
qua pase, la vigencia sigue inconmovible, Algo parecido su-
cedia en el mundo Occidental con la creencia en el origen
divino del derecho da los reyes a gobsrnur Sucediera lo
que sucediese, aungque los reyes fueran incapaces y ‘mala-
volos, se les soportaba porque todo el mundo estaba con-
vencido que era Dios el que habio santificado su poder. Los
reyes eran cansagrados, es decir sagrados en nombre de Dios.

El desarrolic de los métodos de andlisis racional des-
truye en Occidente, como ya hemos visto, las vigencias que
servian de fundamento a la sociedad aristocrdtica de origen
feudol. Este derrumbe conduce a la Revolucién Francesa.

las vigencias arcaicas como el derecho divino a las re-
yes, el valor de la sangre y de la raza, etc. no se hubiera
cambiado, la revolucién habria sido imposible. El camhio
de vigencia es la condicién necesaria de la revolucion. Mien-
tras no se produzca este cambio no puede hablarse de revo-
lucién auténtica. Por eso en algunos paises, como en el Pe-
r0, nunca ha habido verdaderas revoluciones, El poder ha
prsado de uvnos grupos a ofros, pero las vigencias han sido
las mismas y la estructura de la sociedad ha permanecido
estacionaria. Es cierto que nuestro movimiento de la Inde-
pendencia dio la impresion de ser una revolucidn porque
se rompid c¢on una vigencia importante: con el derecho de
los reyes a dominar a sus vasallos, aunque estos, fueron de
ultramar. Pero esta vigencia ya se habia derrumbado ea: la
propia Metrépoli en donde los reyes conservaron su. poder
debido o la pura inercia de las instituciones sociales. Mas
gue una revolucién peruana fue la consecuencia de lo re-
volucion idegldgica europea forjada por los enciclopedistas.
Pcr eso las demés vigencias fundamentales permanecieron
inconmovibles, Y especialmente la mas importante de todas,
nguella vigencia aue se originé en el drama mismo del des-
gurvamiento inicial: que en el Perd existian dos grupos, el
grugo superior de origen occidental posesdor de todas las
calificaciones, propictario de todos los privilegios, y el gru-
po inferior de origen autéctono, masa omorfa y oscurd, sin
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ninguna virtud aprecioble, incopoz de participar en la mar-
cha de la nocién, con lo obligacion de servir al grupo supe-
Tigr. Esta vigencia siguié inallterada, y he seguide hosta que
E! Perd cemo Doctrina la ha derrumbado pora siempre. ..

Le que. caracieriza a la revolucién no es, pues la vio-
lencie, la  viclencia puede o no existir. Lle que la caracte-
rizo 65 el cambio de vigencias, es decir el profundo cambio
en la manera de ser de la colectividad. Puede incluse cam-
‘biarse fas estructuras sociales y econdmicas por medio de
jerribles conmeociones, pero si no se cambian los vigencias
la reuccion no tordard en friunfar, se regresard de alguna
twcera u otra, o las formas antiguos, Si las vigencias se
cembicn, tode lo demds viene por si solo de manera incon-.
*rértib'&t‘_ﬁ{}m;.ﬁ:; mediante el cual se cambian las vigen-
cios varia e ocuerde a las circunsiancias histéricas. Gene-
raln.enie se va gestoande a través de un largo proreso de
madurecién cultural. El caso mejor conocido es el de la Re-
volucién Froncesa. Lo que conduce al cambio de vigencias
en la Scciedad Occidental es el hecho exiraordinario de que
los ewropeos, o portir mdés o menos del siglo XV, comien-
zon @ uhlizar la rozén como mdéxime instrumento de dsci-
sibn. Cuando Descaites en el Discurse del Método propone
como una de los reglos pora llegor o la verdaed no temar
come clerio sine o que es evidente porc nwestra rexdn, la
muncrquio  estaba condenoda de mapera inexorable. Ea
un preceso rapide, el criterio de la evidencda racional se
transformé en una verdadera vigencin de lo colectividod ¢t
de val, y esio vigencia ilegé a zer tan profunda que fermino
won o mayeorie de las restanies, porque éstas, como el dere-
cho divino de les reyes y el vaior de la sungre, no funduaban
st valor en evidencios reales sine en prejuicios formades o
neves de la costumbre, de lo presién social, de emocicres pro-
vocadas por la influencia de las grandes personolidades y de
los grupos privilegiades, etc. For eso el andlisis recicpal los
fue disclviendo de manera ineviioble hasia qgue ne quedd ne-
do de ellas. llegé un momenio, probuablemente en el Gif'mo
tercio del siglo XV, aigunas décadas antes de la Revelucidn
Yrancesn, en gue ya nodie creic seriomente en ellas, Lo es-
tructura sociol seguia por su propia inercia. Los enciclopedis-
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tas s encargoron de formular ideolégicamente la nueva ac-
titud ante el hombre y de plontear la exigencia de llevarla o la
préctica. En este momento se inicia la revolucién. Hay un mo-
mente en que los viejos vigencias desoparecen o se reducen
o meros habitos sin fuerza para impulsor o la accién y en
gue, como un torrente, las nuevas vigencias se apoderan ds
los almas con desbordante fuerza. Es aqui dende comienzz el
sroceso efective de transformacion secial cuyo curse posierior
depende yo de los contingercias hisiéricas. Es por eso diticil
predecir su curso, pero lo que si puede ofirmarse es que, una
vez producido el cambio, ya nadie puede detener el movimien-
in que conduce, con la fuerza del desting, de la vieja a la nue-
va sociedad.

H Conquista del poder, transformaciénesleesmmeled i

ritmo revolucionario.

Desatado el proceso revolucionario, cemienza un proce-
so de transformacion de las instituciones, de los erganismos
saciales, y cckre todo, un cambio en las jerarguias. Ei perder,
la facultad de temor decisiones gue afecten o lo colectividad
crmo un iede, pusa de un grupo o olro grupo. Peliticamente
la revolucion se carecleriza como una tomo de pader por un
nueve grupo. El grupo que ejercia el pader y yue fundoba es-
le ejercicic en las vielas vigencios, es derrocado, sencillamen-
te, sustituido por un nuevo grupo gue funda su jerarguia en
jas nuevas vigencios, Esto es wna condicién imprescindible pa-
ro gue el reemploze del grupo se censidere revelucienorie.
Desde luege no es necesario gue se camhien sedes las vigen-
cigs pora que se ponge en morcha la revelucién, Basta gue se
cunthien aguellas sobre los gue el vizjo grupe dominante fur-
da w jwsitficn su peder. Muchos veces, bosto gue se cambien
unas cuontos para gue se derrumbe el viejo sisiema social,
corque cen frecuencia ieda la estruciuro del peder se asientia
en vna o dos creencias (1), Un ejemplo dure es el del cam-

1) El problema del camibio de vigencias a través de un proceso his-
iérico y sociolénico, Ja compatibilidad e incompatibilided de las
vigencias, el tioe de vigencias gue deben ser cambiadas para con-
siderar que se ha pasado de un sisiema antiguo a uno nueve y
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bia de poder en la Sociedad Occidental. El origen divino del
poder de los reyes era wvna vigencia conectada con una serie
da vigencias de menor peso en las que se fundaba todo la
orgonizacion social de la época, Desaparecida ésta, no habia
impedimento psicolégico para que el orden social fuese susti-
tuido, Pero para realizar este cambio no era necesario qua
desaporecieran las vigengias cristionas bdsicas ni tampoco la
de ciertas formas culturales. La prueba es que una vez insta-
lado la democracia en Euvropa, el cristianismo sigue exisiien-
do ¥ se siguen edmirando las obras maestras del arte occiden-
tal clasico.

Asimismo, pora que exista auténtica transformacién so-
tial ne es necesario transformar todos las estructuras. Pero si
hay olgunas que deben ser trunsformodas de todas maneraus,
puss= == » se hacen estos cambios es imposible el cambio efec-
livo de las jerarquias sociales, es decir, del poder, Entre las
estructuras que deben cambiorse necesariamente estan las
juridicas. Porque el mecanisme del poder depende directainen-
te de la estructura legal. Lo ley es el instrumerto del poder,
es el sncauzamiento forzose de la accidon colectiva hacia de-
terminadas metas.

La transformacién del sistema legal se hace para sancio-
nar dz manera permanente y eficaz otras transformaciores
come las de la estructura de la propiedad, de la produccién,
y de ciertos dinomismos econdmicos fundamentales, de los
cvales dependen la marcha general del sistema social. Muchas
veres también es necesario cambiar determinadas estructuros
cuituroles (instituciones sducacionales, por ejemplo} y ciertas
organizaciones de tipo o la vez social econémice, como sindi-
catos, gremios, ascciaciones, etc, (1)

las consecuvencias de Ytodo esto para la praxis pelitica de fas co-
lectividades es un campo practicamente virgen, Ortega y Marias
han abordado el problema de la PUGNA (en cierto sentido, in-
compatibilidad) de vigencias. Pero no lo han desarrollado de ma-
nera sistematica, no lo han refrendado con datos de la saciclogia
empirica, ni lo han referido al anédlisis de la praxis politica,
Sobra los diversos tipos de transformacion estructural gue as ne-
casario hacer para producivr un cambio social eficar, ver, Fram»
‘gisco Mird Quesada: Las estructuras sociales, Segunda Edicidn,
Lima, 1985,

1

—

— 176 —



El procesc revolucionario de #ransformacién se recliza
siempre ¢ un deferminado ritmo. Producida le toma de con-
viemcio de 'os nuevas vigencios, los viejos grupos dominanies
no encuentran yo monera de justificar su posicién de privile-
gio. Llega por eso un momento en que debido o una explosién
de viclencia {(como en la Revclucidon Francesa), o mediante un
cambie brusce en la actitud de fos miembros del propio grupoe
deminante (¢como sucedid en Roma cuando Constantino de-
claré que el Estado Romano era un estado catdlico, o en Di-
nomarea, cevando algunes anos antes de la Revoelucién Fran-
ceso, los nobles decidieron vender sus terras a los compesi-
nos gue las trabajaban y cambiaron la estructura crediticia
de la nacién para hacer posible esia trunsfeggg% Agw% o mi-
ric), se comieénza a transformar la ~eolech?e-thia
tronsformacién se inicia per ciertos cambios significatives, que
unua vez producidos, generan ofros y asi sucesivamente. Se de-
sata asi un combioc en codena que Hleva en wunos
cuontos anos a la transformocién efectiva del sistema sociol
considerado como un ‘odo. Ya hemos visto gque algunos de
los estructuras antiguas pueden conservarse si es que son com-
potibles con los nuevas., Perc el resuvltado es un sistema so-
cal diferente, que se constituye a través de un movimiento
de ritmo cada vez més acelerodo e incontenible. La trayee
toria historice del proceso de iransformacion puede osurnir
formas muy diversas, desde una violencia pavorosa hasta un
pspecto tan democrético que se hace dificil comprender que
se frela de una revolucidén profunda. Pero incluso en este dl-
timo coso, =l proceso es répido, sigue un ritmo determinado,
una dindmicy carocteristica. e irreversible. Noturalmente, no
tiene sentido plantearse el problema del tiempo. ;En qué tierm-
po deben realizarse los transformaciones para consideror que
son revolucionarias? jCuéntos y cudles deben ser estas froanz-
formaciones? Cada revclucién tiene su propio ritmo y su es-
tilo de transformacién. Pero todas élias, si son de verdad re-
volucienes y no meros cambios de poder dentro de un misme
sistema, se orginan en un cambic de vigencias, reclizan trans-
formaciones profundos y claromente perceptibles, especici-
mente en relocién o loi estruciuras socio-econbémicas, sancio-
nudos siempre medionte la tronsformacidn de la estrucrura
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joridica, y presentan un ritmo intenso y acelerado en relas

ciarn a las épacas de estabilidad o de estancamiente,

¢) -a sociedad justa como meta de la proxis revolucionaria y
el problema de un humanismo consistente.

En el caso de lo revelucién generada por el sistema de
vigencias humanistas el principal problema consiste en la re-
sistencia que presentan los grupos de dominio que encarnan
el sistoma que se quiere cambiar. Cuando se inician los pro-
cesas revolucionarios profundoes, ya las vigencias han com-
biado lo suficiente para que las moyorias no respalden ai
grupa dominante. Pero el mecanismo estatol sigue siendo ma-
rejodo por este grupo. Y esio le confiere una fuerza de resis-
tencia_dificil de calcuiar, que depende de diversas circunston-
‘- .\-Mﬂ::r'tologrcos En algunos casos la resistencia
al cambio puede ser ml.’y grande y puede seguir siendo gran-
de después que el grupo que encarna las nuevas vigencias ha
fomado el poder politico. Porque el mecanismo del poder es
complejo y es dificil dominarlo en su totalidad. Por eso hoy
una tendencia notural en el nuevo grupo a aplicar la violen.
cia paro terminar de manera definitiva con el poder del gru-
po desposeido. Una vez producida la violencia, tiende a pro-
longarse. E! nuevo grupo, ante el temor de que los derroca-
dos retornen al poder crea uro dictadura de duracion indefi-
rida y trata de perpetuarse en el gobierno.

«‘U LAV

Y es aqui a donde surge el problema en todo su drama-
tisma. Porque de acuerdo con los principios humanistas que
hemns anaiizado, una sociedad justu debe ser también libre.
En efecto si se parte del principio fundamental del humcnis-
mo, es decir del principio autotélico, se tiene que llegar neca.
sarioments a la conclusién de que la sociedad debe organi-
zarse democraticamente. Si se acepto la dictadura se acepta
la viclencia y si se acepta la violencia, se reduce a los que no
ejercen el poder a la condicion de medios o instrumentos. Pa-
ra comprander a fondo esta argumeniacion, es necasario me-
difur sobre 2l concepto de violencia.

Lo primero que se descubre es que si se guiere que la
violencia sea efectiva, debe ser hasta las ¢ltimas consecuen-
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cias. Esto gquiere decir que el grupo que ejercz la violencia,
debs estar decidide o eliminar todos los obstaculos que sz
oponen o sus fines, Y eliminar quiere decir motar. Si la vie-
lencia no Hega ¢ la muerte no es verdadera violencia y sus
efectos pueden anularse facilmente. Porgque si el grupo gober-
nante ha decidido no matar a sus opositores, tiene que dar
o6rdanas o la fuerza publica (policia, fuerza armada, o cual-
quier otro cuerpo capozx de ejercer la fuerza) de gque actue
con precaucion, evitdndo de todas maneras una accién gue
redunde en la muerte de los rebeldes. Los rebeldes pueden asi
luchar sin término. Mientras un hombre viva, puede seguir lu-
chando. Pueden anular su accién mediante la prisién, pero es
imposible apresar a un conjunto demasieda grande de indivi-
duas. Una vez que la multitud se ho lanzado g la. b
do sobrepasa determinada cantida "o manera
tenerla es mediante la muerte. Por eso, una dictadura que no
estq decidida o perdurar mediante una violencia llevada a
ultimo extremo, no puede mantenerse,

e -

El segundo rasgo de la violencio es que debe ser sistamd-
tica, es decir, debe ser permanente y oplicarse en todos los
campos. Si no es permanente, si se suprime la amenaza de
moerie cada cierto tiempo, las fuerzas opositoras volveran a
deshordarse y se preduciré la situacidén que hemos descriio.
Pere ademds la violencia debe aplicarse en todos las esferas
de posible resistencia, incluso en el campo del pensamionto.
Porque, yo lo hemos visto, no hay nada que sea tan peligroso
para los gripos de poder como la critica racional. El andlisis
rcoional sigue un curso propio y lega a conclusiones total-
mente independientes de los intereses de los hombres. En nada
influye la voluntad de quien realiza el analisis, la veluniad
de In minoria dominante o de las maycrias. Ademds, los re-
sultados del pensamiento analitico se imponen de manera
inevitable a la conciencia de todos aquellos que son capaces
de comprenderlos. Si la critica demuestra que el grupo do-
minante estd en el error, asta demostracién (suponiendo des-
de luego que sea correcta), convencard a todos los miembros
de la colectividad capaces de seguir e! rozonamiento. Eslos
miembros son numerosos y ocupan, generalmente, posiciones

— 179 —



impodantes en élla. Si se dejo en libertad a los critices, llege-
rd un momento en que el grupo de dominic serd incopoz de
mantener su posicién. Por eso, cuando un grupo que ha lle«
gadn al dominie de lo maquinaria del Estado decide oplirar
hr viclencia como medio pora perpetuarse en el poder, lo ls
bertad debe ser suprimida en fodos los niveles. La supresién
debe ser impuesto, en caso necesario, con la muerte de los
hoinbres que exigen ser libres, pues de oira manera pierde
eticacia. Su existencia no depende del pretexto que utilice
€l grupo de gobierno. Depende exclusivamente de su deciv
sién de mantenerse por medio de la viclencia.

Pero si se suprime la libertad se reduce a los miemhros
At etrotividad o lo condicidn de medios o instrumentos,
Porque cuando en una sociedad fos hombres no son libres ni
siquiera para expresor su pensamiento, entonces no fienen
tampeco la capacidad de intervenir en las decisiones colecti-
vae. Es decir no tienen la facultad de decidir por si mismos
cudl debe ser su propio comportamiento. Los gobernantes, son
los que imponen los cauces de la conducta. Deciden ademés
sobre la verded de todas las teorios y doctrinas, sobre la
existencia o inexisiencia de los hechos histéricos. Cvando esta
sucede los que tienen que comportarse de acuerdo a de:isic-
nes que no son las suyas, se transforman en instrumenios de
les que deciden. Porque lo Unico que permite saber cuando
un hembre es, un fin en si es su copacidad de decisién. Mien-
tros un hombre pueda decidir su conducta por si mismeo, es
un fin de si mismo. Pero apenas los otros deciden por él, se
fronsforma en insirumento, porque la esencia del insirumento
es piecisaomente ser un medio pora que ofro, el que lo vtilizaz
pueda reolizar sus fines. El medio o instrumento es pesive, se
deja utilizar para que se cumplon fines que lo trasciendon. Lo
indcle del fin no interesa, Puede ser bueno o malo, noble o
infame. Pero todo oquello que se utiliza para que otro puedo
realizar un fin, es medio o instrumento en relacion o esie fin
En una sociedad jusia, en que todos los hombres son fines en
si, ric puede, por eco existir la diciodura. Porque la dicteduro
impone o los demds una conducia que elios no hon elegido
poara que se puedan realizor los metas del dictador (o del
grupo dictaterial}. Lo viclencia destruye, asi, lo que se propo-
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na crear. La violencia se aplica para romper la resistencia del
grupe dominante porque este grupo reduce a la mayoria a
la. condicién- de puro instrumento. Mas al aplicarla se erea
un régimen dictatorial que impone a la mayoria pautas de
conclucta que ella no ha elegido. Y esto la transforma nue-
vamente en instrumento del nuevo grupo gohernante. La vio<
lencio contradice la motivacion del humanismo, El humarisma
tonsiste en hacer gue todos los hombres sean fines y no ins-
frementos, Pero la violencio convierte en instrumentes a los
hombres que la sufren, Por eso, as incompatible con el huina-
nismo. Toda revolucién humanista que emplee la viclencia da
manera sistemdtica, es una revolucion contradiétoria. Un hu-
manisme libre do contradicciones, un humanismo consistente,
no puede considerar a la violencia como parte del sistema
d) Lo violencia como parte del sistema y lo §2 T e

Gltimo recurso

El razonomiento que acabamos de hacer parece irescapa-
ble. Su fuerza reside en que es puramente légico. No puede,
por eso, ser desmentide por ninguno experiencia. Toda die-
tadura, sea cural sea su intencion, es antihumanista,

ST
.

Si la afirmacién de que es imposible forjor la sociedad
juria sin ulilizar lo violencia sistemdtica fuera verdadera, en-
tonces el hemanismo seria inconsistente y se negaria o i
mismo. Se podria implantar la sociedad justa, pero después
Jde haber pasodo por una sociedad viclenta de duracidn in-
definida. O sea, después de haber sacrificade a varios gene-
racirnes de hombres. ¥ el humanismo no permite fundamen-
tar este sacrificic. Porque ello significa reducir o varias ge-
nergciones a ser un instrumento, contra su voluntad, para la
felicidad de las generaciones venideros, y no hay ninguno
razén para consideror que esta reduccion a la condicion ds
medic este justificode. Si las generaciones presentes deciden
por su propia voluntad sacrificarse para que sus descendien
tes puadan vivir en una sociedad justa, esta decision no sole
es licita sino admirable, Pero se trata de un acto libre de de-
cisién, y por eso guienes lo hacan no son instrumentos de
nadie, Pero cuando su sacrificio les es impuesto por una vo-
luntad ojsna, entonces siguen reducidos a la condicién de
meadios.

— 181 —



La dnira solucién consistente es por eso, la likre decision,
de sccrificarse en el presente para que en el futuro los hom-
bres puedan vivir en una sociedad justa. Pero es utdpico su-
poner que fodos los miembros de la colectividad van a osumir
esta decision. El problema surge, precisamente, porque los
miembros del viejo grupo dominonte no sélo no deciden sa-
crificarse por nadie sino ol revés siguen sacrificondo a la me-
yoria parc conserveor sus privilegios. Y si el grupo tiene un
poder demasiado grande llega vn momento en que se plantea
el dilema de manera inexocrakble. O se aplica la viclencie, ©
un pequeno grupe de privilegiodos sigue utilizando a la ma-
yoria como medic pora la satisfaccién de sus propios inte-
reses.

Si se cree que la necesidad de aplicor la viclencia es vne
necesidad de GEsi®F si se cree que es un procedimiento ine.
vitaole impuesto por un proceso profundo y mistericso wve
cordcier metafisico, no puede hober solida. Esta es la fesis de
los ideclogios que vutilizan la filosofia especulativa de viejo
cune, como por ejemple, el marxismo. Segin el marxismo la
esencia del universo es el proceso dialéctico. Y lo viclencia
es una deirivacion directa de este proceso. En consecuencia la
violencia es inevitakle, forma parte del sistema, es resubta-
do del mecanismo de la propia realidad (1). Pero estos pun-
tos de vista no pueden sostenerse frente a las conclusiones de
lo filosofia y de la ciencia modernas. La critica rocional ha
demostrado de manera definitiva que no puede concekirse la
reclidad o través de unas cuentas generalizaciones simples
e ingenvos. Lo Unica manero de conocer la realidad es por
medio de la observacién empirica y del anélisis logice de los
datos observados. No tiene sentfido, en relacidon ol estado del
actual pensamiento ftiloséfico, hablar de la esencia de la rea-
lidod, sostener tesis definitivas sobre sus leyes necesarios o
sus dinomismos universoles. ¥ mucho menos cuonde se irata

1) Sobre el marxisma ver el Segundo Tome de este Manuval: Criti-
ca ideolégica. Alli mostramos cémo la violencia se deriva en for
ma necesaria del sentide del proceso dialéctice y como la conr
cepcion dialéctica de fa realidad es una tesis anticvada que nmo
puede sosfenerse ante l& critica filosofica actual.
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de reclidad humana. la violencia es un fenémeno empirico
como cualquier ofro. Que se produzca o no depende de las
condiciones histéricas, sociales, econémicas y psicolégicas de
los individuos que estén en determinada situacién. No hay
fundomentc para afirmor dogmdéticamente que sea inevito-
ble o evitable. Cada caso histérico de violencia es un caso
que debe ser estudiado aporte. Y aunque se puede llegor a
ciertas leyes sobre la produccion de la viclencia, estas ieyes
son, como todas los leyes que encavzon los fenémenos sccia-
les, meramente prabobilisticas.

Noturalmente si se parte de una teoria, indemostrable y
se cree fanaticamente que o gue dice esa tearia —a saber—
que lo violencia es absclutomentie necesaria pora una verdo-
dera transformacién social, serd inevitable 8ounmzlis

T .
freniomos a los fenémenos sociales con mentalidad libre Qe
prejuicios y los enalizamos racionalmente, llegamos a la .en-
clusién de que la violencia no es una necesidad cbsoluiamen-
te impuesta por la naturaleza de las cosas. Tendremos que
reconocer que algunas veces ha sido inevitable y que cierfas
sitvaciones, en que el dominio del grupo privilegiodo es de-
masiade grande, sélo pueden ser superadas por medio de
ella. Pero hay muchas sitvaciones en que la vioclencia nc es
nevitable. La histaria estd llena de ejemplos de combios pro-
fundos producidos de ambas maneras, por la viclencia y por
procedimientos rocionales y pacificos. La Revolucién France-
sa, la Revolucién Mexicana, lo Soviética, etc. son ejemplos no-
tobles de cambios produtidos por medio de la violencia.

Pero la revolucién nérdice es un ejemplo adn més nota-
ble de fransformacién profunda realizada mediante métodos
pacificos. Asi mismo, la inmensa transformacién social y cco-
nomica que se estad llevando o cobo en Europa Occidental, en
Conodda, Nueva Zelandia, Australia, etc., gracias a la cual la
distribucién de lo propiedod y de la renta estd produciendo
vha répida liberocién econémica y cultural, es una revolu-
cién que se estd realizondo sin aplicocién sistemdética de vio-
lencia (1).

{1} Todes los preceses revolucionarios mencionades presentan las
cusiro notas {carscteristicas que hemos expuesto en 9—k), | y 1L
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Las consideraciones que anteceden, permiten Hegar o
la ennclusién de que la paradoja del humanismo no es insu-
perable. Si se parte del principio humanista, hoy que teatar
du ovitar la violencia. En general, es posible poner en marcha
un proceso rapido y profundo de transformacion sin que sea
nscesario romper la estructura democratica. Pero si los cir-
cunstancias hacen inevitable el emplec de la violencia, hay
que recurrir a ella con la clara conciencia de que se estd ante
un impase que no puede resolverse dentro del sistema huma-
nistz. Se ejerce asi la violencia, no como parte del sistema, si-
no como Ultimo recurso: Su empleo significa que Ja realidad
ha rebosado el esquema conceptual del humanismo. El ideal
es que lo realidad pueda encauzarse dentro de este esque-
ma, es decir que pueda liberarse a los hombres de su con-
dicion de instrumento. sin que se les transforme en instru-
mento de los que quiera liberarlos, Pero el hecho de que a’ve-
ces sed inevitable utilizar la violencia significa que no es
siempre posible reolizar este ideal. Sin embargo, este rebasa-
miento del esquema mental por la realidad no es exclusive
dei sistema humanista. Es, més bien, caracteristico de todos
los esquemas mentales. Por mas que haga, el pensamiento
no puede nuncar abarcar por completo la realidad. En el ca-
so el humanismo fa solucidn es clara. Cuando se llega a una
situacion insostenible, en que la transformacion es imposible
por métodos democrdticos debido al exceso de fuerza del gru-
po dominahte, se recurre o la violencia, pero sin olvidar ¢ua
se ha roto el esquema ideolégico. Si se cumple con esta exi-
gencia, existird la capacidad de regresar al esquema apenas
ser posible. No hay ninguna rozdn que permita probar que
es imposible regresar o la libertad inmediatamente después
da haber aplicado la violencia. Es cierto que en algunos casos
sera necesario prolongarla mas que en otros. Pero se trato
nuavamente de situaciones empiricas, que pueden ser anoli-
zadas racionalmente y que muchas veces, si se prevén con lo
debida anticipacion, y no se cree que la violencia es producto
de una necesidad metafisica, pueden evitarse,

Llegamas asi a una conclusian importante: Si se quiere
realizar una revolucién dentro de un humanismo consistente,
es decir sin romper el esquema humanista que la ha genera-
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do se debe tener la voluntad de evitar la vielencia. Sélo gquien
quiere evitar de verdad la violancia, puede evitarla y en casa
de que se produzca, puede reducirla al minima., No hay nin-
guns razon ni filosofica, ni cientifica, ni econdmica, ni de
ninguna especie para gue una revolucidn no pueda hacerse
con un grupo de hombres que piensen de esta manera.

2) Lo desaparicién de la violencin como sentido del procese
revolucionario,

Los partidarios de la viclencia sostienen ques no es la ra~
volucion contra el grupo dominante lo que la genera. L& so-
ciedad injusta, por ejemplo, la sociedad organizada de acuse-
do a los principios de la ideologia burgués-liberal, no puede
constituirse sino sobre la base de la violencia. Todo sistema in-
jusio se mantiene en contra de lo valws:2®de las mayorigs.
Cuundo el sistéma funciona, la violencia puede pasar desa-
percibida, pero estd latente, existe siempre en forma implici-
to, Por eso, apenas se enciende una chispa, se manifiesta.
Apenas los gque estén dominados y explotados quieren rei-
vindicar sus derechos, el grupoc dominante pone en marcha
¢l mecanismo de represién estatal y obliga a los miembros
de la mayoria a retornar al orden. Por ejemplo, si un grupo
de compeasinos ocupa un pedozo de tierra perteneciente o un
miembro del grupo dominante, con la sola intencién de au-
mar tar sus posibilidades de sustento, es obligado por la fuer-
za a devolverlo a quien, dentro del sistema imperante, es
considerado como su duefio legal,

Por eso, la vioiencia que necesita aplicar el grupo revo-
iucinnario, ne se deriva de una arbitrariedad teérica, stio
del mismo sistema que se quiere sustituir. Si el viejo sistenn
se montiene por medio de la violencia, la Unica manera da
cambiarlo es utilizor la fuerza. No hay salida ni puede haber-
la, porque todo sistema social se constituye sobre la base de
la lucha des clases, El grupo dominante impone por la fuerza
una organizacién que le permite perpetuvarse en el dominio
y el grupo dominado trata de moanera permanenta de rom-
per este dominio. Apenas tiane ocasién de hacerlo, aplica la
violencia, lo rompe, e instaura un orden mdés convenienie &
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sus intereses, le lucha de closes es una necesidad histérica,
es producio Jde lo estructura misma de lo realidad. Es absolu-
tamenie inevitable y toda la historia y la culture reciber su
sentido de ello.

Si onolizamos esto argumentacién nos damos cuenta gue
se boso en loes mismos temos que justifican la violencia por
medic de principios metafisicos come por ejemple la dialéc-
tica. De acverdo con esta tesis la lucha de clases es tombién
una consecuencia directa del proceso dialéctico. Y por eso se
considera una realidad impuesta por condiciones meitafisicas,
Pero. como en el caso anterior, se trata de una confusién de
la confusién de un hecho empirico, historicamente existen
te, con una ley profunda y rnisteriosa, que es la quinta esen-
cia de la realidad.

Es ol 558 sociedad injusta, cualquiera que seo
su tipo, sélo puede mantenerse por medio de la violencia.
Incluso en los sociedades en que las clases oprimidas acepian
su condicion debido a lo accién de vigencias muy poderosas,
el grupo dominante no puede permitir que se critiquen o se
trote de cambior estas creencias bésicas. Por eso, la exisken-
cia de privilegios supone la aplicacién de alguna foermo de
viclencia, Es ciertc que esta viclencia es, en generol, implicite,
pero este hecho no le resta su carécter de opresién. La wucha
de closes es un fenémeno histérico, que se encuentra en to-
dos los sociedades conocidas. La c¢lase dominante tiends: o
perpetudrse en su sifuacién de privilegio y la clase o los cla-
ses dominodas tienden a romper el sistema que les impone
esta condicion. Pero como en todos los cases en que se pre-
senta una sifuocidon de violencia, se trata de un fendmeno
empirico. Se trata de un fendmeno que se encuentro con ahla
freruencia a través de le historia, pero que ne se deriva de
una necesidad metafisico, gue no existe porque oasi lo impene
lc estructura profunda y universal de la “realidad”.

Por frotorse de un fenédmeno empirico puede abordorse
con la segurided de que su dinomismo depende de les mdas
diversos fociores y que, cciuando sobre éllos puede dirigirse y
onularse por lo menos en porie. Es cierto que en el punio
de portida (la sociedad que se quiere combiar) existe la vie-
lencia. Pero en lugar de tratar de eliminar esta violencia
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por medio de ofra viclencia que & veces es mds dedstica y
cruel gque la onterior, se puede trator de eliminarla medion.
fe uno disminucién progresiva. Lo meta final, el punie de
llegoda es, en los dos casos, el mismo. El resultado finol
del proceso revolucionorio es lo eliminaciéon de la violencia.
Esto es lbgice en toda revolucién que pretenda ser de like-
racién. Si lo que se quiere clcanzar es uno sociedad en gue
ningén hombre sea instrumenio de ofros, es imprescindible
eliminor fa vielencia, porque como hemos wvisto, la violen-
cia significa que el que lo sufre es medic o insirumento del
que lo aplica. Pero si se guiere ser consistente, la viclendia
se debe eliminor medionte vno disminucién progresive.  Es-
fo disminucién se incluye en todos los sistemas, porque inclu.
s0 se comienza cplicando uvna nueva violendo, después de
una dictadurc de duracién indeterminode, debe alconzar o
disminuir e ir disminuyendo cada vez mas hosto quedar su-
primida. Si no se tuviera lc conviccién de que el proceso re.
volucionario va a llegar a un términa en que lo viclencia ha-
yva desopaorecido de la faz de la tierra, dicho proceso perde-
ric todo su sentido

Por €so, si se quiere ser consistente, hay que iniciar el
procese revolucionaric mediante uno disminucién de lg vio-
lencio. Llos que creen que la lucha de clases y la viclencia
son hechos inevitables derivedos de “la esencia mismac de lg
realidod”, creen que esto no es posible. Pero ya lo hemos vis.
to: se trola de un prejuicio que es contradiche por los hechos.
Hay proceses revolucionarios que s= han realizado medionte
una disminucién progresiva y de ritme ocelerado del estade
de vioiencie implicita caracdleristice de toda sociedad injusta.
Lo posibilidad o imposibilidad de hacer esto depende de las
circunsioncias histéricas, econdémicas, culturales, etc., en que se
gesta y se inicia el proceso revolucionario. Ne hoy ninguna
rozén opriori pora que este tipo de cambie no sea posible. Su
posibilidad queda demosirada por la existencio de revolucio-
nes padificas y porque los paises que las han realizade son
los que tienen un mas olic nivel de vida y los que més se
acercon ol ideal de sodiedad justa. Estg posibilidad existe a
pesor ce lo lucha de cleses. la lucha de clases es una reali-
dad hisidrica que puede comprobarse empiricomente, Negar-
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fa es una hipocresia que no puede daceptar ningin humanis-
ta. Pero de alli no se deriva que la Onica monera de resol-
ver el conflicto de cluses es mediante el aniquilamiento san-
avinaria de una clase por otra. Desde luego, la Unica mane«
ra de resolver la confraposicién de las clases es mediante su
desaparicion.  Mientras haya clases habrd lucha de clases.
L= existencia de clases supone siempre que una clase es la que
domina y otra {v otras) los que son dominadas. Pero la desa.
paricion de las clases puede hacerse medionte un proceso de-
mocratico, Es cierto que hasta el momento no se ha forma-
do una sociedad sin clases de esta monera. Pero es que hos-
ta el momento no hay ninguna sociedad sin clases. La expe-
riencia muestra hasta la saciedad que en los paises socialis-
tas se ha formado una nueva clase, la clase de los burdcra-
tas que son los administradores de fa revolucién (1). No ne-
gamos que en los pdises socialistas se haya progresado en
relacién a la eliminacion de las clases. Pero atin se esté le.
jos de llegar al ideal, y los métodos tiranicos del gobierno
son una rémora para dvanzar mds de lo que ya se hecho.

Tedricaomente no hay nade que impida concebir un pro-
ceso democrdtica de disolucidn de clases. El primer paso es
la conquista del poder por el grupo que representa a las ma-
yorias nacionales. El segundo paso es la consolidacion en
el poder y la transformacién de lo sociedad mediante disposicio-
nes lagales. Esta transformacién debe seguir hasta que todas los
jerarquias sean funcionales, es decir bosadas en la copacidad
de servir. Cuando se llegue a este nivel, las clases habran
desaparacido. Porgue o que caracteriza o una sociedad cla-
sista @s gque las jerarquias no se fundan en la capacidad ds
pjercer la funsidon sino en la condicion de clase, Desde luego
las jerarguias, en la sociedad real, son de todos los tipos,
pero predomino la jerarquic de clase. Llegard un momento
en que los jerarguias funcionales comenzarddan o primar has-

{1) El famosa libro de Milovan Djilas, “La nueva clasa” (Edi-
torial Sudamericana, Buenos Aires, 1938) es un impresio-
nante testimonio de lo gue ha sucedido en los paises so
cialistas, Perp mucho mas impresionante es gua por ha
ber escrito el libro, el autor haya sido encarcelads. Es¢
tz 8 un acto tipico de defensa de la elase .dominamhe.
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ta que, ol final, tcdas los jerarquios serdn de este tipo. Es»
perfeciamente posible que, durante el procese, las closes co-
lakboren. Histéricomente son numercsos los casos de colabo-
racion. Perc lo coloboracién debe ser siempre pora aleon-
zar la meta final: la sociedad justa, es decir la scciedad sin
closes. Hay momenios en que la clase obrers, ¢ la campe-
sing, pueden mitigar la presién en favor de sus intereses si
se les demuestra gue, dentro de un tiempo prudencial, su oc-
tiud vo o repercutir en una elevocién del nivel de vida, Pero
esto solo puede aceptarse s! la clase empresarial se compro-
mete o su vez o redistribuir debidamente el qumentc de la
productividad.  Moturalmente todo este proceso sélo tiene sen-
tide si la meta final es lo desaparicién de las clases. Confor-
me lo sociedad marchea hacia el desorrollo,-la e Tma entre
los clases se acorta, los jerorquios se hacen menes arbitrarfas
y mas funcionales, el grupo dominante tiene cada vez menos
fuerza, el poder se ejerce en proporcién cada vez moyor por
la moyoria.

Quienes piensan que lo que es posible en teoria ne lo es
en la practica se equivocan. Este proceso de fransformocién
en el que las clases von desopareciendo peoco a poco, es lo
que estd sucediende en la mayoria de los paises de Ewropa
Occidental. Que no naya llegado o su términc no quiere de-
cir que no se esté produciendo. Tampoco quiere decir que no
se pueda proceder de la misma manera en los paises no de-
sorrollados. Es cierto que la clase dominante irotaré de per-
petuar sus privilegios hosta donde pueda. Pero también es
cierto gque una vez conquistado el poder por el nuevo grupo,
mediante realizaciones concretas ¥y un empuje auténlicomente
revalucionario puede ir venciendo, dentro de la estructura de-
macrdtica, la resistencia oligérquica. Ademdas, conforme se va
progresande hocia la meta, el propio grupo deminante se va
disclviendo. Sus elementos mas jévenes van odquiriendo con-
ciencic de la irreversibilidad del proceso y mouchos de éllos
von asumiendo Jos fines de la reveolucién, Llas propias trons-
formaciones econdémicos van encauvzando tode el dinomismo
de monera coda vez mas cenide hacio fo transformacién to-
tol. le lucho de clases queda reducida o ia lucha por el po-
der politico dentro del sisieme democrdiico.  las conquisias
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econdricas, sociales, politicas, culturales de la mayoria voan
acercanda a la colectividad hacia la sociedod sin clases.

Los enemigos de la revolucién humanista sostienan que,
dentro de la democracia, es imposible realizar las transfor-
maciones con lo rapidez necesaria. Porque, en primer fugar,
el grupo que ha sido vencido en la pugna electoral puede siem-
pre recuperar democraticamente el poder, y en segundo lu-
gor, debido al total dominio del sistema econémico, puede,
desde tuera del pader, manejar el mecdnismo del Estado, o
en Gltima instancio, hacer una contrarrevolucion que anule to-
do lo hecho. La respuesta es la misma que en los cosos on-
teriores. Es cierto que en algunos casos los grupos oligarqui-
cos decretados electoralmente pueden regresar ol poder en
nuevas elecciones. Pero esto tompoco es una necesidad.  Si
el grupo revolucionario responde o las expectativas de  sus
electores, si tiene capacidad politica, energia y preparacién
suficientes no hay nade gue le impida continuar en el po-
der el tiempo suficiente hasta que el proceso revolucionario
adquiere un ritmo que no pueda ya ser frenado. Tampoco
es cierlo que el viejo grupo, mediante procedimientos pluta-
créticos pueda manegjar el mecanismo estatal a su favor. Esto
ha sucedido y sucede en moltiples cases, pero no es una ne.
cesidad esenciol.  Si el nuevo grupo tiene vigor, canviccién y
empuje revolucionario ninguns maniobra plutocratica podra
detenerlo. Puede darse el caso en que, debido o moniocbras
puramante politicas, una vez en el gobierno, el nuevo grupe
no tenga moyorio en el Parlamento. Esto puede ser efectiva.
mente, un factor de frenaje. Pero el Ejecutivo tiene recursos
para poner en marcha una serie de transformaciones estruc-
turales de cardcter revolucionario. Y o través de una labo
auténtica, puede lograr una victoria politica que ponga en
sus manos la mayoria parlomentaria en el periodo siguiente
El hecho de que al iniciarse la marcha de la revolucidn da
mocrdtica se encuentren fendmenos parciales de frenaje, nu
aquiere decir que este Hpo de revolucion sea imposible. Nr
hay razones de ninguna clase para suponer que es imposibly
conquistar una mayoria parlamentaria después de un lagso
en que la inexistencia de esta mayoria ha impedide imponer
al ritme de tronsformacidon una aceleracién maximal,
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Desde luego las circunstancias pueden agravarse. Ef gru.
po oligérguico derrotado ol ver que, a pesar de sus esfuerzos,
el movimiento revolucionario va tomando cada vez mayor
cuerpo, puede intentar anularle por medio de la violencia.
Puede iratar de realizar una revolucién utilizando fuerzas mi-
litares. Pero el hecho de que el grupe desplazado trate da
hacer uno contrarevolucion no significa que esté en condicio-
nes de hacerla. Muchas veces la fuerza armada as un fac-
tor decisivo en el proceso revolucionario y apoya francamen.
te los transformaciones estructurales iniciadas por el nueva
grupo., La creencia de que toda fuerza armada tiene que ser
necesariamente reaccionaria no es sino uno de los numerosos
dogmas en los que creen ciegamente los partidoarios de la vio-
lencia. De acuerdo con ellos en una colectividad dominada
por un grupo oligérquico o plutocratica todas las instituciones
no son sino instrumentos de un mecanismo que permite al
grupo perpetuarse en el poder. Pero esta tesis es un plantea-
miento tedrico que no recibe verificacion empirica en todos
los cosos. Este tipo de conexién entre el grupo dominante y
los insiituciones sociales ha existido y existe ain. Pero no hay
ninguna necesidad de que seo asi. la Iglesia, la Fuerza Ar-
mada, la Universidad, etc. pueden tavorecer de manera deci-
dida ei movimiento revolucionario, v hay ejemplos que verifi-
can esta afirmacién de manera indiscutible. Hay momentos
histéricos en que la mayoria de los grupos que dirigen las
instituciones comprenden que la Unica salido es un cambia
profundo y son capaces de respalder decididamente este cam-
bio sin que nada puedan hacer los grupos de prepotencia eco-
némica. Por eso es posible enfrentarse a los intentos subver-
sivas del viejo grupo dominanie y anular todo intento contra-
revolucionario. Si el esfuarze contrarevolucionario estd  res-
paldado por fuerzas adn poderosas, entonces habra que ha-
cerle frente por medic de lo violencia. Nos vemos agui onta
un ejemplo de ruptura del sistema. Pero una vez hecho esto,
se podra retornar de inmediato a la normalidad demoerdtica.

Es importante tener clara conciencia de gue las concesio-
nes que hace el humanisma a la violencia son puramente prac-
ticos. Tebricamente, el humanismo es incompatible con la vie-
lencia. Practicaments, la violencia puede aplicarse cuando la
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resisiencia del grupo dominanie es ton rigida que si ne se
conquista el poder por la fuerza, es impasible iniciar lo trons-
formacion hacia la sociedad justa. Pero la Yeoria, la conside-
racion del principio obliga o iratar de eliminar la viclencia
openas. ha logrode su propésito inmediato: el derrecamiento
del grupo diclatorial que impide la irgnsformacién (1). Al
gunos creen que la incompatibilidad del humanrismo con la
viclencio obliga ¢ tomar una posicidén indecise, una posicién
transaccional, alge osi como lo llomada posicién de centro-iz-
quierda. Pero este un flagrante error. Es frecuente confundir
el rodicclismo con le posicidn que exige la aplicacién del sis-
tema de la violencic. Pero esta confusién se origina en el
desconocimiento del significado de la palabra redical.

Un radical es un hombre cupaz de llegor o las Gltimos
consecuencias de los principios que predica. (2) Y es eviden-
te que el verdadero humanista es siempre un radicol, porgue
el humanismo es una doctrina clora, cuyas consecuencias, co-
mo hemos visto, se deducen con exiraordinaria facilidad y ni-
tidez de su {nico principio: tode hombre es un fin y no un
medio. El que pretende ser humanista pero, por espiritu de
equilibrio, o simplemente por prudencio, acepta detener la
transformacién social en un limite que no sea la sociedad jus.
ta. se engoia o trate de engofiar a los demds. Pero por eso
mismo, el que pretenda llegar o este resultado imponiendo
una dictadure lotalitoriac de duracién indefinida, ha sido in-
copoz de Hevar al humanismo hasta sus Gltimos consecvencios.
El redicolismo humanista 5 el més exigente de todos los ra-
dicolismos: exige una transformacién total, y exige esta reali.
zowcidn sin violencia. De olli sus dificuliodes pero fombkién de

1) © también Ja necesidad de snular algin esfuerzo comlrarevo-

fucicnarie.

) Por ese no sélo hay radicsles de izquierda sino también de

derecha.
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alli su grondeza y su fuerza avasoalladora de conviccion. Por-
que los hombres anhelan ser libres y vivic en uno sociedad
justa, pero no guieren ser esclavizodos antes de alcanzar la
libertad y la justicia.

f) El punto da partida y el punto de Heguda

Una ver que hemos determinado con precisién el princi-
pio humanista, que hemos derivado de él las principales con-
sucuencias, que hemos deslindado la meta y que hemaos visto
cudles son las exigencias que el sistema impone o la praxis
politicy, no queda por dilucidar sino un Oltimo tema: cdma
sardt el proceso que nos conduzea a la sociedad futura. Sa-
bemos que la meta es una sociedad Namada wsid, “esill ue
ningdn hombre pueda ser tomodo como medio o instrumen-
‘o por ofros hombres. Sabemos también que la octval socie-
dad es injusta y que debe ser cambioda hasta que alcance-
mos lo meta planteado. Si queremos aplicar el esquema de
manera consistente y hasta sus Olimos consecuencias, el paso
de una sociedad a otra debe realizarse sin utilizar la violen-
cia, o exactamenie mediante una disminucion prograsiva de
la violencia existentz implicitamente en la sociedad desde la
cval partimos. En los casos limites en que sea imposible no
aplicarla, debe utilizarse unicamente come Gltimo recurso. La
rupturo del esquema debe superarse de inmediato mediante
un retorno al proceso democrdtico encavzade dzntro de mar-
cos legcles. Esto permite reducicr lo violencia a un minimo
como elemento del procese de transformacién,

Bt proceso es claro y si se acepta el humanismo no pue-
de discutirse su legitimidad. Pero es necesaric ademds, sa-
ber cuvales van a ser los lineamientos generales dal proceso
gue nos conduzca hacia la nuveva sociedad. En nuesiro caso
el punto de partida es el Perd en el momenta en gue el movi-
miento politico encabezado por Fernendo Beladnde Terry trium-
fa en las elscciones de 1963,

Si la viclencia debe ser evitada o reducida ol minimo,
as necesario comenzar lo transformacion desde -el propio sis-
temo social que constituya -2l punte de partida. En nuestro
pais, y en todos los paises en los mismas condicionas histé-
ricas, sociales y politicas que el nuesiro, la transformacidn de.
be comenzar o hacerse dentro del sistema capitalisia.  Esto,
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por la Onico rozbn  de que posar bréscomente del sistemo ca
pitalisto ¢ otro completamente distinto, como por ejemple, el
socialista, obligoria a transformer lo viclencio impliciia y o
infensificarle hasia limites imprevisibles. Pero el punto de paor-
tidet dentro del copitalismno o sigritica ninguno predileccién
especial por este sistema frente a cire v cfros.  Se trata Oni-
comenie de cumplir la exigencio de consisiencio, es decir de
evitar la oplicacién de la violencio. Si la sociedad en el pun-
io de partida fuera socialisto, de lipo totalitario, se tendrio
que portir de élla, porque todo cambio brusco preduciric los
mismos efectos. En efecto, posar de una socdiedad en la cual
no hoy liberiad de ningunc especie o una sociedad libre, su-
pene romper un gigontesce mecanisma de opresién,  La onico
manera de logror esie cambic, deniro del esquema humanista,
€s por esa, portir del propio sistema e irlo modificando progre-
sivamente.

Si se parte del sisiema capitalista, la primera pregunta
que debemos hocernos es si ol llegar a lo meta, el sistema
hobré desoporecido por complele o si deberén conservarse
algunos de sus espectos. No cobe lo menor duda que la so-
cdedod futura seié muy diferente del sistemo actuol, El siste-
mo que encontré en el Peréd el movimiente de renovacion que
conquisté el peder en junio de 19463, es totalmente onticvado
y coiresponde o wno etapc muy ofrosode en relacién o la
meta humanisto.  Estaba manejode por un pequeho grupe
qgue lo dprovechaba de manera permanente para la defensa
de sus infereses y pora perpetuarse en el poder. la propiedad
estuba concentrada en los miembros del grupo, los mayerios
estobon excluidas del meconisme del poder y de la propiedad.
Hasta en los menores detalles, la oligarquia dominante ma
nejoba el sistema,

Como es légico pensor, nade de ésie ve o quedor en la
sodiedod futura.  Pero jquedord olgo del sistemo copitalista
tomo tal?  Poro responder o esia pregunta es necesoric enun-
¢iar los notas principales del sistemc copitalista.  Este sisfemo
iiene cincc notos bdésicas: la propiedod de los medios de pro-
duccion debe ser en su mayor porte priveda, le jerorquio en
los empresos depende de Jo contidod de copital invertido, lo
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que significa que los moyores occionisios tienen el poder de
decision schre lo marcha de lo empresa y pueden colocar v
remover ol personcl: la empresa capitalista tiene sdlo una me-
te: el lucro; existe un amplic margen de libertad pora io di
reccion y la formocién de los empresos, es decir, hay inicioti-
va privada y competencie, el mercade se constituye sobre la
bose de lo: preferencios espontdneas de los consumideres.

Como se ve, el copitalismo induye enire sus notos aspec-
fos incompotibles y aspectos compotibles con el humanisme.
Son incompotibles todos oquellos que permiten utilizar o los
hombres como medios o instrumentos de los duvehos de los
emprescs.  Entre estos estdn lo monera témo se determinan
los jerorquios y el lucro como meto fundamentol de la empre-
sa. El coracter privado de los grandes medios de produccion,
en caso de que pueda desarrollaise sin limites, permite que
un pequeho grupo de empresorios adgquiera un poder dema
siode grande en relocién ol Estade y a los restantes grupes
sociales, y esto presenta siempre el peligro de gue se ariente
iodo ei sistema social hacia la explotacién de las mayorias,
Pero de otro lodo la liberiad de iniciativa es perfectamente
compatible con el esquema humanista (1). Lo inidiotive basa-
da en lo competencia ha producido uno serie de extraording-
rias creaciones en el orden técnico que ha permitido aumen-
tar le productividad de morera prodigicsa. En uno sociedad
en que no hoy iniciotiva econdmica se pierde muchos veces
ol interes por o creacion y se fiende a caer en lo ruting y lo
burocracio. Lo respueste es por eso simple: en la sociedad
justa el sistema debe impedir todo aquelle que en el capitclis
rmao significa posibilidad de explotocion, es decir posibilidad
de utilizar a los hombres como puros medios de obiener fu-
wo, perc debe permitir la libertad de iniciative que es impor
tanie pero incremenfar la productividad y pora erear una or-
~uonizocion en que todos las lbertades del homrbe estén séli

1} La libertad de mercado también le es, siempre y cuande su
mecanisme ne enirafe que ef irabajo ses considerade comio
wra mercancia.

Este impone ciertzs limitaciones inevitekles & la dindamice del
mercinio, que mo son acepfadas por el capitmlizme clishco.
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damante armonizadas. El camino que debe seguirse para al
camzar aste resultado remite o cuestiones técnicas de deta-
lle, que rebasan el margen de los principios. Pero es légico
aue existan diversas metodologias que solas o combinadas
permitan acercarse a la meta con suficiente aproximacion. Ei
sistema  cooperativista, por ejemplo, empleado con amplitud
suficianta permite conservac la libertad de iniciativa e impi-
da lo concentrocién del copital en unas pocas manos. Pers
mite, ademdas, satisfacer el deseo normal de lucro que se pre-
sento en la mayoria de los seres humanos {aungque naturai-
mente no en todos) sin gue, para satisfacerlo, sea necesorio
explotor a las mayorios, porque son éstas las que se organi-
zan copperativamente,  Un sistemo de peguefa propiedad,
convenigntemanie estructurado, puede también tener grandes
resubtados. En general, ambos sistemos se complementan y por
eso las sociedades mads avanzadas tienden cada vez mds ha-
cioa formos mixtas. Desde luego, ambos sistemos y su for-
ma mixta, exigen quz el Estado intervenga =n una serie de
importantes aspectos, especialmente como regulador de cier-
tas fuentes econdmicas fundamentoles y de ciertos servicios
que deben ser disfrutados por todos los miembros de la co-
lectividad y pora impedir que se formen grupos de poder que
inclinen el equilibrio det sistema a su favor, Esto significa
que determinados aspectos del sistemo econdémico deben ser
nacionalizados.

El sisterma final, seria, entoncas, un sistemo en el cual
coexistirian armdnicamente coordinados, tres aspectos diver-
sas: la pequefa propiedad privado, el coopelativismo y el so-
cialismo (1)

1} Mo 25 errbn2a p2asar qua un sistema socialisia purs, en el
sentide de que no exista ningdn tipo de propiedad de mae-
dioz de produccion, sea compatible con la organixacién de la
SOCIEDAD JUSTA. Silo se necesita cumplir una condicidn:
gue la sociedad sea democratiza, es decir gue las mayorias
participea en la seleccion de las jerarguias. La necesidad de
qua exista iniciativa individval en o econdmico =s dé cardcter
purameni2 pragmatico, porque en una sociedad verdaderamen-
te democratica, si la mayoria ast lo decide, puede regimen-
farse la vida econdmica, siempra y cusade exista la posilbili-
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Por ftratarse de una cuestién pragmdatico, el problema
de qué sistema es mejor, si el cooperativismo osociado con la
pequeno propiedad y con la socclizacidn de las fuentes bési-
cos de produccién y de cierfos tipos de servicio o el tocialis-
me iolol pere democrético, es un problema puromente técnico.
ie Gnice que interesa desde sl punto de vista de los principios
es que el sistema impida gue unos hombres utilicen o ofres
como instrumentos pore saciar su afén de lucre {o para cval-
quier otro fin). Si en ombes sistemos se logra este resvitade,
la superioridad del uno sobre el otrc dependeré de la rapi
dez con que permita llegar o la meta, de su eficacia para ou-
mentor la productivided, de su flexibilidad pare encorar si-
tuociones imprevisfos, etc. Todos estos son problemes que
pueder resolverse técnicamente. Alguncs de ellos presentan
aspectos sumomenie complejos gue exigen métodos de ordli-
sis muy evolucionados. En estos Oltimos tiempos. grocios al
encrme progreso de los méiodos meteméticos de wiinsy  eco-
némico y social y ol empleo de lot nuevos computaderas, la
posibilidad de lHegar o una sclucién definitiva sobre lo ma-
vor eficacia de los diferentes sistemos econdmicos es cada vez
maoyor

Si no existiera sinc el proklema de cambic de sistemo, la
soluciér teérica seria fécil. Pero lo dificil es que para orga-
nizar una sociedod en que todos les hombres seon considero-
dos comc fines y nc coma medios es imprescindible <rear cier-
tas condiciones moteriales de bienesta y deferminados condi-
ciones culturales de voloracién que permiton realizar el com-
vic. Mientras las mayoriaos vivan en condiciones miserables
y mientros no exista unao otmésfera cultural odecvoda, es im-
posible alconzar le meta. Lo pobrezo, los tensiones sccicles,

dad de cambiar de sistema cvande asi le wvuelva 2 decidir el
rueblo, Dentre del sistemz sccialista es posible satisfacer el
desen natural de lucro mediante €l mélode de los bomificacio-
nes y de la participacién en las utilidades de Jas unidedes de
produccién. En esta forma se alienta el interés individual y pue-
de lograrse gue los miembres de la empresz se esfuercen por
mejorar el rendimiente con su consecuente pemenfo de pro-
ductividad.
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las prejuicios cdusados por la ignorancio, la incomprension:
del momento histérico que se vive crean inestabilidad social,
gensran siivaciones en que los hombres se desconocen y se
niegan y tienden o utilizarse® como instrumentos de sus pro-
pias vehemencios. Mientras una colectividad esté aquejada
por estos males, por mas esfuerzos que se haga, no puede
creor un sistema con jerarquias funcionales que sea suficien-
t2mentz estable. Por eso es necesario aumentar de todas mo-
neros dos factores fundamentales (que, desde luego, sélo es
eficaz si se crea un sistema odecvado de distribucidn de to
producido) y la formacién cultural. Més para aumentar ambos
foctores partiendo desde el capitalismo, es menester incremen.
tor lo inversion y para logroe ésto hay que ofrecer ciertos ine
centivot a los inversionistas, pues mientras el sistema copita-
lista pardure, es imposible dejar de2 tomear en cuenta el afén
de b ~o. da existencia de esos incentivos pueden ser incom-
patible con las transformaciones estructurales que es necesa-
rio hocer para evitar que el trabajador sea explotado. Tan-
to los medios directos de liberacién (redistribucién de la propie-
dad, foriocion de la infraestruciura) como los indirectos (im-
puestos, leyes sociales), inhiben el empuje del empresario y
pueden constitvir una traba para la productividad.

El problema es complicado pero puede resolverse por me-
dio de las modernas técnicas de andlisis uvtilizadas por  los
cizncias socioles, espacialmente por medio de la planificacion.
Lo planificacion permite prever con probalidad aceptable (1)
lns resultados de ciertas transformaciones estructurales uiiliza-
das en el proceso de combio. las técnicas de andlisis econd-
mico parmiten saber gue es posible cambior répidomente cier-
tas estructuras, como por ejemplo la de la propiedad agraria,
mientras el ritme de cambio es menor en ofras, como en lo
astructura industrial. También permiten probar que, en rela-
1) Tada prediccién cientifica, incluso la de los ciehcias naturales

s probabilistica. En ciertas ciencias, como la astronomin, la

probabilidad de que se verifique la prediccién 23 muy gran-

da {cercana de! 1}. En las ciencias sociales, la probabilidud

25 menor, pero lo suficientemente grande como para utilizar

la {eoria con eficacia. Debide al rapido progreso de fos me-

todos analiticos utilizados por las ciencias sociales la probabi-
fided de las predicciones aumenta con velocidad creciente.
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cién al snstemu capitalista, que 3, en nuestro caso, =i punto

de partida obligado, e! tipo mas conveniente de planificacion

es el indicative. Es decir, vna plonificacion en gue el encau-

zamiento de la inversién privada se realice mediante incentivo o

penas tibutarias y no mediante una occién directa de la fuer-

za. Pero, desds fvego, esto no significa que todo tipo de
transformacién y de encavzomisnto deben hacerse de asta
manera. Hoy ciertas medidas que. tienen que tomarse de to-
das maneras si no se quiers frustrar todo el proceso. Pero el
estudio de estos problemas rebosa el horizonte de lo ideolo-
aia. {2}. Para aumentar lu productividad de la industria es
conveniente ofrecer determinados incentivos al inversionista
tanto nacional como extranjero. Pero al hacer esto, 25 nece-
sorio fomor las precauciones del caso para gue los grupos de
poder econdmico no adquieran demasiado predominio  den-
tro del sistema. Al hablar de los grupos de poder deben con-
siderarse tanto los nacionales como ios extranjeros, En la ma-
yoria de los paises en condiciones econdmicas e historicas si-
milares al nuestro, los grupos de poder scondmico nacionales
estdn intimamente asociados con los grupos internacionales.
Existe por eso un estado de dependencia econdmica en rela-
cidn a ciglin pais extranjero o a varios. En la actualidad, gra-
cias oi proceso de liguidacién mundiol del imperialismo qua
constituye una de las glorias de nwuestro sigle y que es indice
dz! avance de la historia hacia la meta humanista, la depen-
dencia no es tan marcada. Pero nadie puede negar gue exis-
te. Y esto constituye un problema en relacidén a las inversio-
nes del capital extronjero. Porque, como hemos visto, en la
etapa inicial, es necesario aumentar la productividad y para
ello debe ampliarse a ritmo acelerado el sistema industrial.

Para hacer esto hay que ofrecer incentivos al capital, inclu-

yendo al extranjero, y el aumento del capitol foréneo puede

intensificar la dependencia econdmica del pais freate o las

potencias extronjeros. {3).

2} Hablamos del ritmo en el cambis de la estructura ({(cambio
eualitativo)., Desde wn punto de vista cuantitative sl ¢ambio
puede (y debe) ser muy veloz.

3) La necesidad de inversiones de capiral axiste incluso en ins co-
So05 an qua, como sucede en ! Pard, -2f pushio es capaz de cow
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Estus potencios tendrén una tendencia neotural o eponer-
se a las reformas estructurales que afecten los intereses de sus
inversiones y se valdrdn de diverses medics pora evitorlas.
Pueden utilizar lo presion politica directa y sobre tode la pre-
sién econdmico, retirando copitales y dejondo de hocer présta-
mos con fines de desarrollo.

Contrei esta doble incidencia —nacional e internccional
de los grupes de presion— hoy que luchar o lo vez con ener-
glo y con habilidad. En el émbite nacional pueden fomeniar-
se cierias industrios de manera decidide, perc fomondo precou-
cienes iegales pora que no puedon formarse monopolios.  De-
beré hocerse, ademds, una transformocion adecucda del sis,
rema crediticio (revolucién del «rédife) y coordinar el dumen-
to de lo preductividad con una mejore crecienie del sistema
de distribucién de lo producide. Habré gque ironsformor el
sistema legol para impedisr que los miembros de poder sigan
manipulan los corporaciones estatoles y pora-estatales.  En
el dmbito internacionel habré que luchor también conira los
moncpelios y se tendré que presionor de manera enérgica
pare que los controtos de explotacién de les recursos natura-
les seon mejorados y dejen unc vtilidaed adecvada o la eco-
nomia nacional. Es dificil prever el curso de este proceso. Es
evidenie que la necesidad de copital extranjerc impone una
determinoda dimensién de prudencia. Un rechoze de lo ayu-
da exironjera bosade en el fanatismo doctrinaric ¢ en un ne-
cioncltsmo mal entendide puede tener foiloles consecvencios
para el movimiento revolucionaric (1). Pero también es evi-
dente que si nc se combia el estade iniciol, en el que deter-

tribuir con su trakajc a la construccién de lz infraesiructura,
Este hecho es de extraordinaria importancia, pues si noe fue-
ra por esfa posibilidad, el desarrclls ne podriz - preducirse. Las
condiciones sociales y econdmices que imperan en el svbde-
sarrolle sen fan severas que ne bastz fa inversion monetaria
para superarlas. Pero tsmpoco basta la inversion en tfrabajo
del pueblo. Ambes tipos de inversién sen necesarios, En el
Per( se estin vtilizando las dos clases y esto constituye vna
gran ventaja en el punta de partida.

1) Lo necesidad de syuda extranjers es tan cierta para los pro-
cesos de paises subdesarrcllados gque se inicisn parfiendo c}«
sistema capitalistz como perz los que se inician pasande bris-
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minadas empresos exiranjercs tienen ventajos exceslvos e in-
cluso humillontes paro lo colectividad, el proceso puede frus-
trarse y perder su corécter revolucionario.

Esta coniroposicion entre lo necesidad de copital exiran-
jero y la necesidad de uwn mejor cprovechamiente de los re-
cursos natureles y de lo produccion indusirial puede constituir
un seric impase para el éxitc del proceso. Hay sin embearge
unc salido. En primer lugar la  octitud imperialista de las
grandes potencios va disminuyendo répidamente.  No se tro-
ta aqui de decidir si esta disminucién se debe o un progrese
histérico de los propios potencios o a lo presién de los paises
explotados. Perc el hecho existe. Y esfo permite a los pai-
ses que inicion su desarrollo presionar o estas nociones me-
dionte movimientos orgonizodes y agresivos de propoganda
nacional e internacional.  Mediante denuncias puoblicas, me-
dicnte organismos internacionales, vtilizande asociaciones re-
gionales, etc., los poises subdesarrollades pueden obienér me-
jores precios pore sus producios y mejores conirotos con  los
gmpresos extronjeras. Los grondes potencias no eston  en
condiciones de resistir incondicionelmente esta presién.  Si ne
fuera gmor esta posibilidod, no hobria sclide, come no la bhu-
bo en el posado. En el pasodo las potencias esclovizaron o
oueblos enferos y nadie pudo liberarlos. Pere en la actuali-
dad los pueblos oprimidos hon comenzodo o liberarse y esta
hoce posible que puedon enfreniorse @ la presién econdédmica
de los grondes poiencias con crecientes posibilidades de éxito.

En segundo lugar, el propic desarrolle del pais hoce que,
de manerc progresiva, los necesidodes de los inversiones ex-
tronjerus sean menos urgenies. Las propios condiciones obje-
tivos que se von creando, von hociendo imposible el rendi-
miento que persiguen los inversioniztos con mentalidad impe-
ratisto. Todo esic refuerzo las posibilidodes de oponerse ¢ los
presiones del copital extranjierc @ la vez que oprevechor las
inversicnes dentro de condiciones oceptables para ambos por-
ies.,

camente al socialisme. El caso de Cuba es revelader. La ayu-
da que este pris ha recibide de la Unién Soviética es superior
a la que ha recibide cvalquier ofre pais latinoamericano dr
lor Estades Unidos,
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Es infantil pregunfarse cudnto vo a durar el proceso. lo
unico claro es que si es revolucionario debe terer un ritmo
aczlerado dentro de los posibilidades maoteriales y culturales
de la colectividad que sz transformo. Este ritmo es impuesta
por la propia exigencia del esquema humanista y por la pre-
sion incontenible de las moyorias hacia su liberacion, Si el
ritmo decae, entonces =l esquema ze enfrento a su destrucs
cién inevitable. La transformacion tomard el camino de la vio-
lencia. Un factor positivo de aceleracién es que la velocidad
de cambio puede ser incrementada de manera imprevisible
por los adelantos de la técnica. En los actuales momentos
es ya un lugar comdn que el mundo esta frente a un hori-
zonte de asombrosas posibilidades, Llas sociedades més desa-
reolladas podrdn disminuir las horas de trabajo, gracias a los
métodos de la cibernética, hasta extremos dificiles de imagi-
nar. @ iberard en tal forma o las mayorias irabajadoras
qus se creard el problema de ofrecerles actividodes de los
mos diversos tipos para que no pierdon sus energias creadoras.
En cuanto a los paises subdesarrollodos, no puede aén calcu-
larse hasta dénde la técnica puede adelantar el ritmo de trans-
formacién. Es muy posible que su impacto sea tan grande
que la productividad pueda ser aumentoda sin que s2a ne-
cesario aplicar el esquema de desarrollo dentro de la libre
empresa encauzado por una metodologia planificadora que,
en las actuales circunstancios, es el mdas conveniente cuando
se porfe desde el sistema capitalista,

Lus consideraciones que anteceden permiten formarse una
idea general de los etapas en la marcho hacia la sociedad
justa (siempre y cuando los adelantos fabulosos de la técnica
no obliguen o cambiar todo el esquema). Primern: se paria
del sistema existente en la sociedad injusta, en nuestro caso,
el capitalismo. Segundo: se comienza o realizar transforma-
ciones profundas con la mayor velocidad posible. Estas trans.
formaciones deben armonizarse con las exigencias del desarros
llo econdmico que exige un aumento de la productividad a
teavés de la industrializacion. La planificacion es la metodo-
logia que parmite lograr esta coordinacion. Tercero: la colec-
tividod alconza la stapa del desarcollo y los transformaciones
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se hacen cada vez mds sistematicas y profundas. Las closes
sz van desdibujandoe progresivamente. El grupe qua maoneja
el capital va teniendo cada ver menos fuerza y tiene menos
capocidad paro imponer sus decisiones a las mayorias. El
sisfema soctal se va transformando répidamante ¥ no puede
raconocerse ya como capitalista en el sentido en que lo hemos
definide. Llas jerarquias se tornan en alta proporcién funcio.
nales. Cuarto: se olcanza lo etopa de la sociedad justa. Yo
no hay grupo de dominio. las jerarquins de todo tipo, socias
les, econdmicas, pollticas son funcionales, guienes las ocupon
son elegidos por su capocidad de servir (preparacién infelec.
tual y condicién moral). El Estudo ya no pueds ser utilizada
por ningdn grupo para conservar sus privilegios y perpetuars
s2 en el poder, ya no es un drgano de clase, sino un drgans de
sarvitio colective. Es un error pensor en que el Estodo va o
desaparacer. La experiencia y la teorla demuestra que el
Estado, es decir el sistema juridico-econdmico que permite en-
cauzar lo vida de la colectividod es necesario para orgonizar
y armonizar los multiples y complejos aspectos da lo sociedad.
En lugar de anularse, se va haciendo cada vez mas eficiente
y complejo. El Estodo como estructura dindmica es en si neu-
fral Es wn instrumento, un orgono gue puede ser maneja-
do por una clase, un grups o por toda la colectividad. Ya
hemos wisto repetidas veces gue el Eslado, de acuerdo con
El Perd como Doctrinag debe ser un Estado de Servicio (1). Y
hamos mosirade también, cdmo de acuerdo con el humanis-
mo, las jerarquios deben ser funcionales (2). (3). Ambas te-
sis son equivalentes. Porque es evidente que, si lus jerarquias
funcionales son aguellas que se fundan en la capocided de

1} WVer, Primera Parte, 2-h) 1.
2} ihid, 2-h} IV — Tambitn Segunda Parte, 9-2) ¥ e

3} Desde luego las ierarquiaz funcionales se derivan del sistema
de cooparacion social de nuestros comuneros. Uno de los as-
pectos vertebrales de nuestra ideologia es ta comprobacién de
que toda lo gue supona y contiene 2l humanismo estd también
explicito o implicitament2 contenide en EL PERU COMO DOC-
TRINA., Esto no debe llamarnos la atencion sorgque EL PERU
COMD DOCTRIMA es un humanisma sitvacional. ¥y on comge
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servir (4), son las jerarquias que deben confermor la estroctu-
ra del poder en el Estado de Servicio. Un auténtico Estade de
Servicic ne puede constituirse mientros los jerorquios se determi-
nen con criteric closista. Mientras haye un grupe dominante,
aprovechard su posicién jerdrquica pora utilizar el mecanis-
mo del Estado en su provecho. la concepcién humanista, asi
como Ei Perd come Dechring (gue =s un humaonismo situacio-
nal) permite, como muestran los largas considerociones que
nos han conducide o esta concepcidn de las jerarquics, desa-
rrollar una teoria sistematice del Estado. Se frata de un tema
que rebosa lo exposicién puramerte ideolégics, pere este
plonteamiento constituye uno verdadera teoria del Estado cue
puvede (y debe) ser desarrollada siziemdticamente. Ante la
teorio liberol, que sostiene cue el Estado debe reducir su
funcién al minimo para que el juege de la oferta y la demon-
da y la libre competencia permiton o lo iniciativa privade
alcanzar lo perfeccidn, el Estado de Servicio significa evitar
les abusos de una clase dominante que, con €l prefexto del
libre juego del mercodo reduce el Hrobajo a la condicien de
mercancia y explota sin composidn o los trabajadores. Fren-
te a lo teorio marxista que sostiene que el Estade es un or-
gono de close que debe desapecrecer, sostiene que el Estudo es
wn érgone ol servicio de la colectivided, que debe ser cado
vez mas perfecic para que sus servicios seon cada mas efi-
cientes, Contra la concepcién orgonicista del Esfado que sos-
tiene gque el individuo debe esiar a su servicio, opone lo con-
cepcion controria.  No es el individue el que debe servir ol
Estado, sino el Estodo el que debe servir al individuo. El Es-
fado ne es una hipostasis, una entidad que existe sobre los
individuos y que es mds que ellos. El Estado es un tipe espe-
¢ial de orgonizacién social, mediante lo cual existe un grupo
que. ejerce el poder por medic de lo ley respaldada por la
fuerza y que encouzo determinodes ospectos de la conducia
de los individues. El Estodo de Servicio se constituye cuondo
dicho meconismeo esté controlode por un grupe que es selec-

——i s

cuencia debe contener los mismos principics ideolégices que
cualquier huomanisme.
4) Segunda Parle, $-3).
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cionado por toda la colectividad. En este caso al poder se
funda en la capacidod de servir y la jerarquia del poder se
identifica con la jerarquia intelectual y moral. El Estado de
Servicio es la materializacion de la sociedad justa y constitu-
ye la Ultima etapa de todo el procase revolucionario que ge-
nera el humanismo.

g} Pz la revolucién en el Pord

Una vez planteados los principios humanistas y desarro-
lloda la teoria de lo revolucion, es natural pensar =n su cone-
xién con nuestra propia realidad, Esto nos lleva a pregun-
tarnos si el movimiento encabezado por Fernando Beladnde
Terry e inspirado en El Perd tomo Dachrina que culmino con el
triunfo de la Alianza en las elecciones de junio de 1963 cons-
tituye una auiéntica revolucidn democrdtica. Se trata, sin am-
bargo de un punto que rebasa los marcos de una axposicién
idealdgica. La ideologia indica dnicomente los principios que
deben justificar y encouzar la accion politica, Pero la manera
cémo se cumplen, la descripcion de este proceso y su enjuicia-
miento pertenecen a la critica politica. Mosotros, los populistos
creamos desde juego, que el actual régimen estd cumpliendo
con. los principios proclamados en El Perd come Doctrina y gue,
en consecuencia, por ser esta ideologia un tipe especialmen-
s@ vigoroso de humanisma, se estd realizondo en el Perd una
profunda revolucion democratica.  -Pero la demostracion de
este hecho no corresponde al pressnte Manual (1). No esia de-
inds, sin embargeo, que hagamos algunas consideraciones so-
bre la manera céomo el esquama ideoldgico se esté reolizan-
do, porque todo planteamiento de principios recibe cloridad
y plenitud de su conexion con los hechas,

1) La demastracién de gque el prasente régimen ha iniciade la re-
wolucién democratica en 2] Perd s hace a través de diversas
publicacionss sobve la obra que estd realizando, tanto mate-
rial, como, sobre todo, de transformacidon estructural. En estas
punlicaciones se muestra también cdmo lo oposicion trata de
franar la obra del Ejecutive, impidiendo que ciertas leyes de
degidida cavdcter revolucianario sesn aprobadas por ol Paria-
it
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Como recordord el lector, la nota més caracieristica de
los procesos revolucicnarios verdaderos, la noia que es con-
dicién de lu existencia y de la eficaciec de todos las demds,
es el cambic de vigencias. lo primero que debe hacerse, por
eso, poara saber si un mavimienic politico es efectivamente re-
volucionario, es ver si se inspira en el cambic de los vigencias
de una sociedad en un momento determinado de su historio.
Y bosta el mas ligero andlisis pora llegar o la conclusién de
que todo el movimiento que culmine en la conquista del po-
der por Fernando Belainde y los fuerzas que lo acompafon,
significa un profundo combio de vigencias. Mds ain, significa el
combio de vigencias més radical de la historia politica del Peru
y probablemerte de América Latina. Porgue hasta el momen-
do ern que Fernando BelaOnde ingresa en la arena politica exis-
tio en el Perd un sistemo de vigencias oficiales que imponia
un orden determinado y una monera de ser peculior a lo his-
toria de nuestro pais. Y El Perd como Dectring significa la pro-
cdamacion de vigencias rudicalmente diferentes de las oficiales.
De acuerdo con el sistema imperante, el indio era un factor ne-
gativo en lo realidad nacional. la cultura autéctona era una
cultura inferior, nada podia esperarse de élia fuera de cier-
tos ospectos puromente folkléricos de interés turistico. lg gren
masa campesina era una corga para el Estade, un peso muerte
que constituio una rémora para el progreso de la nacién., Les
descendientes de los occidentales eran e! elemenio positive,
les que estoban Homados o dirigir nuestros destinos, los Uni-
c0s capoces de resolver los problemas nacionales.

Es cierfo que estos vigencias sélo eran convicciones pro-
fundos, verdaderos articulos de fe (como debe ser fodo vigen-
cia fundamentol) de cierto conjunto de peruonos. Pera se Hra-
mba de un conjunto muy grande, muy superior al pequefio
grupe dominante que maneiaba los riendas del Estode.  El
impocio de la Conquista y de la Colonia fue ral que uno gron
moyocrio de mestizos adoptaron la nueva concepcion del mun-
do. En la cosfo, es decir en la regidén mds cccidentalizada del
Peri se cceptoba implicile ¢ explicitomente que ¢l indic era
un ser inferior incapoz de crear nado importonte y mucho me-
nos de infervenir con éxito en la solucidn de los problemaes no-
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cionales. El tradicionol obandeno de las mosos autéctenas, su
sitvacién disminvida, contribuyé a que sus propios elementos
adoptasen el sistema en sus lineos generales. Desde su aban-
dono, nuestros moyorics miraron ¢on cjos obsorfos la  gren-
deza” y la “importancie” del grupo privilegiodo y de su mun-
do oficial. Y ocungue es dificil saber ¢ ciencic cierta ¢éma vi-
vian las vigencias extrafias que les imponia lo historio, es in-
dudakle que estaban integrados ol sistema. Tal vez no vivien
las vigencios oficioles con intensidad, y en lo honde de sus
corozones guardaron siempre un hosco resentimiente (recorde-
mos los brotes de rebeldia). Pero jamas pensaron que éllos po-
dion contribuir de manera decisiva o resolver los problemas
del Perd. Y asto es lo fundomentol, porque las creencics 0l-
timas se revelan en lo que los hombres piensan scbre si mismos.
¥ no darse cuenta de que éllos eran la clave de la selucién ero,
de hecho y sin poder evitarlo, situarse en el sistema de vigen-
cios impuestc por el grupo dominante.

For esc el mensoje da Beloinde conmovié al Perl de ma-
nera tan intensa. Porque era el mensaje mds revolucionorio
que se habic escuchodo en toda nuesira histeria. En cada una
de sus vibrantes polabras se revelaban nuestras mas prepios
posibilidades. Al encontrar una fuente de inspiracién docirina-
ria que permitiese encouzar la accién politica, en la histeria
y lo tredicién del pueble peruano, la vida neocionel combié de
signo. los olvidodos, cquellos de quienes nadie hablobo en
el Perd, repentinamente emergieron del brumoso horizonie del
pasade. Sus torsos bronceados surgieron poderosos y brillan-
tes bajo la luz del gron mediodia. Llos que hasta ayer he-
bian sido ignorados, se ¥ransformaron, de un sélo golpe, en
protagenistos de o historic del Pers. Ei sistema oficial de vi-
gencias que habia olodo los brazos del Perd durante sigles,
se rompid en mil pedozos. Los velores y las creencios comen-
zaren o cambior répidamente. Se vié claromente gue esa oli-
garquia que habkia vivide orgullosa de si misma, no hobia po-
dido resclver los preblemos nacionales. Gue su dominio ha-
bia sido un frocose y que debia terminar, Y gue en cambio
aquellos que hobian side negodos, eron chora fos gque ofre-
¢ion soluciones. Pero todo esto se hizc medicnte un nokle re-
tomocimiento humano. Al reconceer e} volor de los humildes,
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se reconocié el valor de todos los hombres, se superaron los odios
y los desprecios y se creo de una vez para siempre lo pasibili-
dJad efective de la. integracidon nacional. Una integracién ver-
dadara, un mestizaje de raza y de almo, una morada para to-
dos los peruanos. Una imtegracion verdaders, que por fun-
darse en-el reconocimiento humono sélo puede hacerse dentro
de la [ibertad.

Este combio de vigencias ha iniciade un dinamismo n-
contenible. Lo prédico que ensefiaba a los pervanos a cono-
car sus propias posibilidades y que desplegaba una nueva y
fascinanie reolidad, fue avosalladora. El movimiento creado
por Belaunde conquistd el poder. Y comenzé a actvar o ritmo
uvcejerado. Las transformaciones de la estructura fego! comen-
zaron a hacerse desde los primeros momentos. Lo onica difi-
cultad grave as la de no tener mayoria en un Parlamento gqua
estd dominado por el viejo grupo de poder. Pero lo fuerzo
del movimiente es tan grande que, o pesar de la permanen-
te politica de frenaje de [a oposicidon, la revolucidén avanza,
El Unico efecto que puede producir esta limitacién en el dina
mismo revolucionario, es el de disminuir en algo su aceleracion.
Esta disminucidn ne puede ser muy grande ni permanenie por-
gyue el impulso es irresistible. Si la ceguera de los viejos gru-
pos de prepotencia fuera tan absoluia que los Hevara o aten-
tar conira la marcho de lg historia, 2l tremendo empuje de la
revolucion arrosoria todos los obstaculos. Y sélo su constitu-
tivo cardcter humanista podria evitar ol Perd los horrores de
to dictadura iotfalitaria. Tenemes la seguridad de que esto
no sucederd. MNuestra movimiento es demasiado fuerte para que
el frenaje de cualquier arigen obligue a romper los diques. Su
punto de partida es un cambio radical de vigencias y sélo los
ingenuos o los ciegos pueden pensar que un cambio semejan-
fe no va a producir una revolucién inmensa. Esto es lo que
debe entenderse de todas mansras. Porque es exactamenta lo
que ha sucedido en el Perd. Todo lo importante gque acontece
ahora-en nuestra Potria se debe al enorme proceso revolucio~
aario que pone en marcha el reconocimiento de los que tradi-
cionalmenta fusron negados. No daorse cuvenio de esio es no
comprender noada de lo que esid pasonde.

— 208 —



TERCERA PARTE:

El concepto de ideologia

Tipo ideoldgico de

EL PERU COMO
DOCTRINA






{0.—Diversos ¢onceptos de ide=ologia.

a) - La ideologia como tratado de las ideas,

Parece que el primer escritor que usé el término idaslogia
fue un filésofo francés, Antoine Destutt de Tracy, en 1801. Co-
mo muchos de los pensddores que contribuyeron a ferjar la Re-
volucion Francesa o que una vez producida, trataron de escla-
recar sus principios, Destutt de Tracy, ere un noble de ideas re-
volucionarias. De acuerdo con la época se afanaba en forjar
una nuevo sociedad, basada en la razén y en la justicia, que
fuera superior o la monarquia de raigambre medioeval gue
habia imperado hasta fines del siglo XVHi. Para fundar esta
sociedgd era necesaric poseer una ciencia rigurosa. gque ner-
s-itiese pensar con cloridod. Esta ciencia, segin Desturt de
Yracy, debio ser la ideologio g ciencias de lus ideas. |deologla

_deriva del griego idea &, que significa ideas y logos
que signifita puhlbru, verbg, ciencio, tratado. Etimo-
i6gicamente es, pues, la ciencia de los ideas.

Segin Destutt de Tracy, que sigue en esto o Condillac y a
la’ escuela empirista que te arigina en Hobbes y, sobre todo, en
Locke, todos los pensamientos que puede concebir la razén hu-
mana, estan compuestos de ideas simples. las ideas simples
se derivan de la experiencia, es decir, de las impresiones de los
santidos. 5i se logra aislar todas estas ideas es paosible derivar
todo el edifirio de la ciencia mediante. lo compesicién y combi-
nacién de las ideas positivas. En su libro Elements d’ idéologie,
publicado en 1801, Destutt de Tracy frata de llevar a cabo este
plan ambiciose. Lo ideologia o ciencia: de las ideas es una
ciencia tan rigurosa como las ciencias fisicas y matemadticas.
Pero mucho mds universal y completa. Partiendo de los icdeas
simples, se puede determinar la totalidad de nuestros conoci+
mientos sobre la naturaleza, el mundo, el hombrs y la socie-
dad. El andlisis de las ideas y de sus combinaciones, nos per-
miten Hegar a conacimientos racionales definitives sobre la na-
turaleza de la sociedad justa y del lugar que desben ocupar
{os hombres en ella. La verdad dal andlisis tedrico, garaniiza
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la justicia del orden social. Pero es fambién el fundamento de
e accidn pelitice, pueste que, una vez decidida comao debe ser
la sociedad justa, la occidén politica debe orientarse hacia la
transformocién de la sociedad pore reclizar en el mundo el
ideal planteade por la tecria (1).

Yo en esta primera concepcién se perfila el sentido meder-
ao de! término. Es cierto, que en sentidc general, la ideclegin
no es sinc la ciencia de Jas ideas. Es unc ciencia que incluye
lo légica y la psicologia. Paro como esia ciencia es universal y
partiendo de los elementos Gltimos, es decir de las ideas deri-
vadas direciamente de la experiencia, permite derivar todos
los verdodes conocidas y cegnocibles por el hombre, resulta
que la ideclogia incluye también la teoric de lao sociedad y de
los principios morales que deken ser el fundamenio de su or-
ganizacién. Asi, la ciencia de las ideas nos lleva a planiear un
un ideal de scciedad justa y sirve de fundamento o la praxis
politica, (2} porque la politica tiene por finclidad realizar en
ia historia fo que fa rozén proclama como huene y justo. Por
eso la ideclogia es la ciencio que sirve de fundemenio o lo ac-
cién peliticn. Desde su nacimiento, l¢ palobra ideclegio, tiene,
corio significacion bésica, la fundamentacion racional de lo cc-
cion poiitica. Destut de Tracy no hoce sino acefar un 1érmino
para expresar algo que la filesofia occidenial venia haciendo
desde la época de Bacon: buscar un fundamento racional o
filoséfico de la palitica.

b} Lle ideclagic ceme expresidn e instrumento de clase.

Desde antes que Destutt de Tracy escribiera su Elément &

!} Scbre el desarrolic histérice del concepto de ideologia, ver Hans
Barth, Verdad e ldeologfa, Fondo de Cultura, Méxica, 1951, Ver
también Karl Manheim ldeclogia y Ulopia, Fendo de Culfura
Econémica, México, 1941,

2) La palabra PRAXIS es la misma palabra griega Tipéaxis que slig-
nifica ACCION.— PRAXIS POLITICA significa, por eso, accién
pelitica.— El 1érminc PRAXIS es miy empleado en la Jiterafura
politica de todas las tendencias, Estt tan ligado zl concepto de
2ecién pelitica que muchos avtores, para decir ACCION PCLITK
CA, dicen solamenfe FRAXIS. Cvuasndo el fexto e permita. para
wvitar repeticiones, ncsotros también la emplearemos de esta
manera,
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idéologia los filésofos europeos habian llegado a la conclusién
de que los grupos dominantes utilizaban ciertas ideas y doc-
trinas para justificar su posicion privilegiada. Algunas de ellas
eran fileséficos pero otras eran de cardcter cientifico, religiosa,
sociel, etc.

Francisco Bacou es probablemente el primes hombre de la
historia que denuncia esta utilizacion inauténtica de ideas ¥
tearias para justificar la posicién de los grupos dominantes.
inicia osi la gloriosa tradicion de la filosofia politica de Occi-
dente que se sirve del analisis racional y de la verdad para
desenmascarar los argumentos y los sofismas que utilizan los
podercsos paro perpetuarse en el poder. Bacon, Hobbes, Loec-
ke —prcbablemente el primer idedlogo en sentidoc moderno—
Hume, el movimiento enciclopedista con Diderot, D'Alambart,
Vollaire, Rousseau, Helvetivs y la extraordinaria figura del
Barén D'Holbach, analizon ias teorias y doctrinas que utiliza-
ben los duefos del poder para conservar sus privilegios (como
por ejemplo el derecho divino de los reyes a gobernar a sus
pueblos) y demuestran que son falsas. A través de un impla-
cable proceso de andlisis llegon o [a conclusién de que todos
los hombres son iguales y que, por eso, la sosiedad debe ser
vna organizacién en que todos los hombres sean libres y ten-
gan los mismos derechos. El pensamiento filoséfico desiruye
todos fos prejuicios, 1odas los trabas, todas las barreras y so-
lamente deja lo esencial: el hombre mismo, fundamento de
todas las teorias y de todos las organizaciones, el hombre li-
bre, digno y dweiio de su destino.

Marx, nartiendo de esto tradicién y Hevando a sus dltimos
extremos las tesis de Helvetius y del Barén D'Holbach, plantea
la tesis de que lu condicién de clase determina el pensamien-
to y la conducta de los hombres de manera integral. El hecho
de pertenecar o una clase, significa que se tiene una manera
determinada de pensar, de sentir y de actuar que se canaliza
a través de una concepcién del mundo. La clase dominante,
es decir la que detenic el poder y maneja el mecanismo de
{a produccidon a través del ord=n estatal, concibe el mundo de
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tol manera que su posicién de privilegio sea considerada como
vna consecuencia justa de la estructura del universe. Debido
o su condiciéon de dominio, es capaz de desarrollar un sistema
completo sobre el mundo, el hombre y la sociedad. La filose-
fia, to ciencia, la religién, el arte, la politica, el derecho, tedas
los formas culturoles expresan su condicién de dominia vy le
sirver, de manera consciente o inconsciente, de medidos de jus-
titicacién. Esta concepcién del mundo predemino en la socie-
dud deminada por la clase privilegiada, Las clases oprimidos
se enceuzan denira de sus moldes. Pero debido o un proceso
gue o veces puede ser muy large, peroc gue, por una necesidad
interna de la realidad no puede dejor de cumplirse (1), las cla-
ses dominodas van adquiriende poco o poco cenciencia de la
situacién hasta que llega un momento en gue son copoaces de
confraponer una hueva cencepcién del mundo o la concepcion
impuesta por la clase dominante. Cuando una close gue an-
tes era oprimida, logra, medionte un proceso de revolucién
viclerta, derrocor a la close dominante y la reemploze en el
pocer, impone su propia y nueva concepcion del munde. Esto
sucedid, por ejemplo, cuando lo burguesia triunfé en su lucha
contre lo aristocracio de origen  feudal. Y esto ha sucedido
cuanda, en los paises socialistas, el proletariado ha triunfado
en su lucha contra la burguesia.

Los morxistas denominon ideclogia o lo concepcién del
munde que expresa una determinada condicién de clase. Ideo-
logie no es para el marxista una doctrina eloborada con fines
exclusivamente politicos, sino todo aquelle que, mediante algu-
no forma cuburol (que desde lvego puede ser.politica), expre-
sa la condicién de una clase. Asi las concepciones religicsas,
econdmicas, metafisicas, ortisticas de una close determinada,
son tedoas monifesiaciones ideoldgicas (1).

11.— La ideclegia como fundomentacién de Jo praxis politica
o) la ideclegic como justificacion.
En la época actucl el concepto de ideoclogia se emplea

B} Esie proceso es producide por el inevitable desajusie entre las
refaciones de produccien y tss fuerzas de producciém,

— 214 —



en un senfido més resiringido. El sentido muorxista esié oim
muy generalizade scbre todo en los circulos seocialistus y co-
munistos, Bl sentide ccluol estd conectado con los ploniec-
mientos originarios porque considera que la ideclogia e: la
fundomentacién rocional de la proxis politica. Se trato, come
s¢ ve, de wpa significacién depurado, gque no corresponde al
sentido omplisimo en que uviilizo el término Destuil de Tracy, pe-
ro que estd incluido en ¢él. El emplec moderna del término deja
de lodo la etimologia y reduce la significacién. Pere expresa
directamente la manera como el hombre de Occidente conci-
be la. vida politica. Pora el occidental la rozén es el insire-
menfc supremo de juicio. Todos los grondes problemos tes-
ricos y précticos deben ser resueltos por medic del andlisis
rocional. Por esc los problemos politicos deben ser encarados
mediante principios tedricos y técnicos de andlisis que per-
mitun llegar o conclusiones objetivas y validas para todos los
hombres. La accion politica” debe fundarse en la rozén.
L razén y en consecuencia la teoria, debe orientar la proxis.
Sélo una politica tocional, que permite o los hambres orga-
nizer lo sociedad en que viven de monero justa, puede cor-
siderurse como una politica que responda o las mds profun-
dos exigencins culuroles y espirituales del hombre de Occi-
dente,

Esté concepcién de lo ideclogla es independiente de
cuolguier posicion gue se tome frente ol marxitmo. la ideclo-
gix consisle en Ie fundamentacién racional de lo proxis politi-
ta, Esta fundomentacién puede o no estor deferminada por
o condicién de close. Pero lo esté na lo esté es innegable que
el hembre moderno fundamenta su accién politica en el oné-

1 E! conceple marxista ideclogia ha tenide mucha influendie en
les més diversos tratadistes de fz politica. También ha influide
en la sociclogia, especialmente en {a sociolegia del saber, por
eiempio en Manheim y Scheler, Pero la meoderna sociclegia
del saber acepta qgue es posible llegar a verdades culurales con
indegendencis de la condicién de clase. Desde luego pars lleger
& este resulfado es necesario tomar precaucienes metodelégicas.
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lisis racional y que porte de principios para justificar sus gran-
des movimientos politicos. Ltos partidos politicos modernos
tienen ideologia, es decir una teoria o una docirina que per-
mite fundomentar y justificar su accién politica. Existe una
relocidn constituve entre los principios y lo proxis  politica
y puede analizarse esta reiucion con independencia de qua
se uviilice para montener privilegios da clase o para realizar
principios justos.

Basta un andlisis elemental pora cerciorarse da qua la
palabra ideclogiu se refiere o alge esencialmente vinculado
con la accidn politica pere diferente de ella. La ideologia no es
gccidn sino pensamiento. Pero es pensamiente que sea utili-
za para lo accién, Se le utiliza para justificar o fundamentor lo
accion, Todu accién politica tiene una meta determinada {o
metas determinadas). Lo ideclogiu es lo que justifica dicha
mete, lo que explica por qué se le ha escogido, por qué es
superior a los metas escogidas por otras agrupaciones poli-
fisus, La ideologic da razén de la accién politica, permite
comprender por qué debe sar de uno manera y no de otra.

Fundamentar o justificar una cosa es considerarla como
censacuencia de alguna ofra cosa. Tode fundamento o justi-
ficacidn es un amtecedente, es decir, un principio, lo que va
pritnero, y todo lo fundado o justificado es un consecuenie.
Lo ideologia es el fundamento que oantecede o lo accidén; lu
praxis politica se funda, se justifica, se deriva o pariir de
ella (1.

La justificacion de las acciones de la vida corriente, se
basa en un procedimiento ondlogo. Asi, una persona que guie-
re justificar una accion, por ejemplo el haber agredide a ofra
persona, acude a algo diferente de y anterior o su accion. Pue-
de decir que dicha persona lo ofendiéd gravemente en su honor
y que esta ofensa le hizo perder la ecuanimidad. O en el casa
de homicidio, puede probar que matd en defensa propie. En
ambos casos el fundomento o justificacién (aceptable. o no) de
su accitn reside en ciertos antecedentes. Asi en el primer caso
su justificacion es el derecha que tiene toda persona de defen-
der su honor y en el segundo caso el derecha que tiene de de-
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fender su vida. La agresién y el homicidio se fundan en estos
derechos, se trata de justificorlos por medio de ellos.

Lo mismo sucede en relacién a la accién politica. Es por-
que existen ciertas normas, ciertos principios, y que estas nor-
mos y estos principios plantean determinadas exigencias de ac-
cidn, que la accidn se justifica. La ideologia proclama la va-
lidez de ciertos planteamientos, y si se acepta esta validez, tie-
ne que aceptorse también ia exigencio de actuar de cierta ma-
nera. Por eso se justifica que se actie de dicha manera, por-
que asi se cumple con determinadas exigencias é&ficas e inte-
lectuales de cardcler superior.

Los principios y las normas que contiene una ideclogia
son, como veremas o continuacién de cardcler muy variado,
pero incluyen siampre planteamientos éticos y sacioles. Y no
puede ser de otro manera, porque la finalidod de vna idea-
logio es justificar la occién politica y esta accion estd enca-
minada a transformar la estructura de la sociedad en que vi-
vimos. Por eso plantea siempre una exigencia, porque las
plonteamientos éficos y sociales exigen, por noturaleza, sv rea-
lizacion. En esencia los principios de una ideologia nos di-
cen ¢6mo debe organizarse lo sociedad en que vivimos.

Si nosotras enunciomos como debe ser la sociedad, tena-
mos que tratar de forjar una sociedad real que corresponda a
lo que hemaos enunciado. De otra manera estariamos consin-

1) Et lector especializado en filoscfia habri notado que emplsamas la
palabra FUNDAMENTACION y JUSTIFICACION como si fueran
sinénimas. En realidad no lo son. La palabra FUNDAMENTACION
tiene un significado mas general que el de JUSTIFICACION. Pe-
ro en relacion a la praxis politica se puveden emplear como si
ambas términos fueran sinonimos porque la fundamentacion de
jas acciénas humanas se denomina, precisamente, JUSTIFICA-
CION. Como hemas diche, toda fundamentacién de algo, consiste
en derivar este algo de otra cosa. Aquello de o cual se hace la
derivacion es el FUNDAMENTO (o principio) y aquelle que se
deriva es lo FUNDADO (s consecusncia). La fundamentacion pus-
da hacersz en relacién a moltiples aspectos de la realidad. Pero
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fiendo en vivir en una sociedad que no es justa, Por eso puede
decirse que, en general, ¢l fundumento de la accién politica
reside en wn determinado tipe de sociedad ideal que debemos
realizor. lu praxis tiene por objete realizar la meta suprema de
wn nueveo tipo de sociedad

Perc el contenido de unc ideologia no se reduce o esia
sola exigencia. El sole hecho de plonteor un nueve tipe de so.
ciedad nos oblign a comparario con el de la sociedod existen-
te. Esta comparaciéon nes muestra que la realidad esté muy
lsjos del ideal plonteado. En consecuencia pora aproximarnos
al ideal tanto como se pueda es necesario realizar determina-
dos transformaciones. Por eso en toda ideclogia se indican los
transformaociones que deben hacerse para pasar de lg socie-
dod recl a lo seciedod ideal, Estas transformaciones tembien
deben considerarse comeo metas, pueste que son fines inmedia-
tos, son condiciones que deben cumplirse pora que pueda for-
jorse la nueva sociedod. la ideologio tontiene osi diverses
ernunciados que son otros tantas exigenciaos de occién. Esios
enunciodos gque nos diten como debe ser la nueva socdiedod y
cvales son las transformaciones que debemos realizar pora
elconzarla, son los principios ideoldgicos.

Naturalmente una ideclogia tal come ta hemos descrito es
vno abstraccion. Todo ideclegia es, en esencia, un conjurto
de expresiones que proclamon fa necesidod de realizor un de-
terminado tipe de sociedad y enuncion los fransformaciones

hay dos grandes tipos o especies de fundamentacién: fundamenta-
cién de las verdades y fundamentacidn de ifas acciones. El pri-
mer tipe se denomina FUNDAMENTACION TEORICA © ERIS-
TEMICA y el segundo tipo FUNDAMENTACION PRACTICA —
El process mediante el cual se lleva a cabo la fundamenfacién
yeérica se denomina VERIFICACION; el proceso mediante el
cual te lleva 2 cabe la fundamentacién practica se denemina
JUSTIFICACION. Las tecrias se VERIFICAN, Jas accicneés se
SUSTIFICAN. La ideclogia es un ¥ipe especial de fundamentacién
prictica, Por ese es equivalente decir que LAS IDEOLOGIAS SE
UTILIZAN PARA FUNDAMENTAR % PARA JUSTIFICAR LA
PRAXIS POLITICA
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gue deben efectvarse pora olconzorla. Pero, en general las
ideolegios no son ion ordenadas como oporecen en la presen-
te descripcion. Ello se debe ol hecho de que no sélo plantean
la necesidad de realizar un determinado tipe de sociedad
ideal, sino que ofrecen diversas razones para demasiror gue
el tipo elegljo, es en verdad, el que debemos elegir. Y cuando
sé wrato de ofrecer criterios, de seleccidn, se coe siempre en
complicaciones. Algunas ideclegias come la enciclopedista y lo
marxista uvtilizan complejas teorios filosdficas de caréeter me-
1ofisico para probar que el fipo que ellas proponen es el me-
jor de todos. De monera que los principios éticos y sociales
que integran el contenide de dichas ideclogias formon porte
de doctrinas filoséficas sumamente eloborados. Y como sen
estos doctrinas las que permiten probar la superioridad del
tipe de sociedad elegido, en Gltimo términc ellos constituyen
la verdodera justificacion de la accién politica. Hay olgunes
cosos, como el de la ideologia marxista, en que se parte de
doctrinas metafisicas y epistemolégicas, que, a primera vista,
nada tienen gue hacer con la politica. Pere a través de un
lorgo y complicade razonamiento, se llega o la exigencic de-
seada: realizar determinado tipo de sociedad. Esta exigercio
es €l furdamento directo de la accién palitica, pero la dectring
filosoficu que ha utilizodo es, a su vez, el fundomento de
oquelle. De monera que, en Oltfimo términe, la doctrina file-
s6fica como un todo es el fundamenio o justificaciéon de lo
proxis, y debe considerarse cemeo un integronie del contenido
ideofégico.

Més no sélo lo fllosofia puede servirnos de fundomen-
to de la cccién politica, También la ciencia, la religién, &
m.to, stc. Por ejem., los nazis utilizaron la biclogia pora de-
mestrar Ja superioridad de la raza coria sobre los demds
~czas. Desde luege esta demostracién es falsa. Pero fue uti-
lizada por los nozis para jusiificar su politica de deminie
mundial. Todas estas posibilidades de fundomenior y justi-
ticor la accién pelitica complican enormemente el contenido
de las ideologios histéricas, elaborodas y utilizodes por los
diversos partidos politicos. A veces los contenidos ideclégices
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won tan complicados que sa hace dificil captar con precisién
c il es lo conexion entre el sistema filoséfico utilizade. el
tipo de sociedad ideal que se exige y las diversas transfor-
maciones que deben hacerse para realizarla. Pero con la de-
bide pociencic y la suficiente haobilidad asnalitica, en todo
ideologia pusden siempre encantrarse estos tres facltores esen-
ciales: una sociedod ideal, la exigencia de realizar esta so-
ciedad y las transformociones que deben efectuarse para
hacer posible su realizacién.

d) Diversas maneros de justificar la proxis politico

Comoa hemos dicho, la fundamentacidon consiste en dor
razén de algo, o sea, en derivarlo de algdn principio. En to
da fundamentacian, lo fundoadoe es siempre la consecuercia
de algo. En el caso de la ideologia, la proxis politicc es la
consacvencia de los principios ideolégicos, y por eso queda
justificada .

Ahora bien, hay muchas maneras de fundar o justificar
algo. Esto se debe a que dos principios diferentes pueden
justificar la misma cosa, o, para hablar con mayor rigor, o
que de dos principios diferantes se puede derivar una mis-
ma consecuencia (1). Por eso, se puede llegar a la misma exi-
ganc’ ade tronsformacion portiendo de principios filoséficos, o
cientificos o religicsos, etc. Hoy ciertos tipos de transforma-
ciores por ejem., en los que estdn de acuerdo los liberales,
los social-cristianos y los marxistas (1), Esto complica el pro-
blema de les ideologias porque se hace dificil compararlss y
clasificarlas. Pero creemos que en medio de la enorme va-ie-
dad posible, hay un criterio que permite agruparlas en dos
grandes clases o conjuntos. El criterio consiste en la manera

1) Esto no quiere decir que todas las consecuencias que se deriven
de dos principios diferantes sean las mismas. Pero si que algunas
de elias & incluso muchas (segin sean los principios} pueden ser
idénticas, Esto sucede con las teorias ciantificas., Por ejm, la fi-
sica clasica y la fisica moederna (relativista y quantica), tienen
principios diferentes, pero ambas permiten derivar numerosas
consecuencias idénticas,
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como la ideoclogia . considers sus propios principios, Hemos
visto, que los principios sirven para fundomentor la accidon
politica. Si se aceptan, flene que aceplarse su tonsecuencic
fundamental, que es la mcdificocién de una determinoda so-
ciedad. Pero si se prosigue el andlisis del proceso de funda-
mentacién se presenta de inmediato la pregunta: jen qué
nos basamos para acepfar la validez de los principios? ;Por
que, por ejm., debemos aceptar los principios de lo ideolegin
burgués-liberol, o los principios del marxismo, o del humanis-
mo © de la democracia cnistiana? La respuesta nos da una
clave eficuz para closificar a las ideclogias. Porque hay cier-
tas ideclog’as gue boson o aceptacién de sus principios en
la pretensidn de ocuve son verdades filoséficos o cientificns,
mientres que ofras idealogics no basan la aceplacion de sus
writeipios en esto pretensién. Llas ideclogios que conside an
que tus principios deben ser aceptados por que son verda-
des filordficas o cientificas, o, més genérclmente haoblondo,
porque son verdades rocionales pueden denominarse idecla-
gias tedricas o epistémicas y los que no utilizan este criterio
pucden deneminarse ideclegias estimativas o timéticas (3).
lor ideologios cue no son epistémicas fundan la pretension
de rewiizacién de sus principios en estimocicnes de valo-s, en
creercios, en dogmos religicses, o simplemente en la voluniad
celective, es decir bosan la prefensidén de sus principios en
ci'terios extratedrices.

la mayaria de los grondes ideclogias politicas del mun-
de Cccidenial son episiémicas, porque derivan de la filozora
racicnaliste de los sigles XV, XVIl y XIX. Por eso sus prin-
cipiox pretender ser verdades fundomentales de” la filosofla

|
Por ¢jm. gue un pueblec no puede desarroiiar si no se pssa de
1z esiructura bipolar a la estrucfura homegénes

Z, pel griego episteme € y) ciencia, conccimiento racionsi,
y dei griego fimeé (69:.}} micwn, valor.
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{especialments de la metafisica) y de la ciencia. La ideologia
enciclopedisio, su derivado burgués-liberal, la ideologia del
socinlismo utdpico premarxista, la ideologia marxisis con su
enorme cantidad de derivados socialistas, coma la socia -de-
mocracia, el laborismo, el fabianismo, etc., son todas idéole-
gias epistémicas, porque sus principios son enunciados filazé-
ficos y cientificos. En cambio las ideologias social cristianos
y buena parte de las ideclogias humanistas son ideoclagias
astimativas poraue no utifizan ningin sistema filoséfico o cien-
sifizo. Los principios ideolégicos de los movimientos politicas
cristiones son los Evangelios que proclaman verdades basa-
das en {a fe y no en la razén (1), los principios ideclégicos
d2: humanismo como el principio autotélico, lo dignidad de
tados los hombres, la necesidad del reconocimiento humano,
no se fundan en teorias de ninguna clase, sino en una expre-
sion de la voluntad de los oprimidos de afirmaorse frente a
sus opresores como hombres libres y duefos de su. dosti-
na {23,

Lo diferencia anotada es de enorme importancia para la
critica ideoldgica. En efecto, las ideologias que contienen en-
tre sus principios proposiciones filoséficas y cientificas permi-
ter realizar una eritica de las verdades proclamados que pue-
de conducirnos u resultados definitivos. Porque si se demues.
tra que las pretendidas veidades no son tales, sino que son
proposiciones falsas, entonces es posible demostrgr que la ides-
logia que las contiene es falsa, y en cohsecuencia, inopaeron-
te. Una ideologio cuyos principios ideolégicos son teorios fi-
lasaficas o cientificas falsas, no puede aceptarse de ninguno
manera. El hembre meoderno, que estda totalmente envuelio

1) La irdeologia de algunos movimientos cristianos, como por ejm.
la democracia cristiana es, en realidad mixta, porque ademas
de les Evangelios, incluyen entre sus principios ideoldgicos, las
enciclicas papales y las enciclicas contienen muchos enunciados
provenientes directamente de la filosofia tomista, O sea que este
tipo de ideologia contiene enunciades filoséficos pertenscientes
a la metafisica medieval

2} Ya hemos visto (Segunda Parte 8—b) que en el origen del huma-
nismo occidental encontramnas las expresiones mas acendradas
dal cristianisma
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por el dmbito de la cultura Occidental, considera que la ver-
dad es el valor supremo y no pueds aceptar las exigencias
de accion politica y de transformaocién impuestas por una
doctrina falsa. Por eso, demostrar que una ideclogia es una
teoria falsa es destruitla definitivamente como ideologia (3
Muy diferente es la situacién de las ideologius estimati-
vas, porque no pretenden fundar las exigencias de sus prin-
cipios en verdades racionales (2). Asi una ideclogia que utilica
creencias reiigiosas, funda lo praxis mediante principios que
sa uceptan por medio de la fe y no mediante un proceso de
andlisis racional. Que los resultados del andlisis raciona! ¢oin-
wdan o no con las verdades reveladas es una cuestion intara-
sante, pero que en nada influye en la validez de la ideologia.
Sus principios se aceptan o no se aceptan porque se cree o
no se crea en elios. Y si se cree no hay argumento capuz de
convencer que son falsos, porque la creencia no se basa en
argumentaciones racionales. Lo mismo sucede en el caso del
humanismo, pero por diferentes causas. Lo proclamacién de
la cdignidad de todos los hombres no es uno teoria ni filoso-
fica, ni cientifica, y no es posible tampoco probar que es ver-
dadera o falsa. Proclamar que todos los hombres deben ser
fines y no medios, o que todos los hombres deben ser libres
etc., es algo distinto a enunciar una proposicién cientifica o
filosofica. Las proposiciones describen hechos y por eso pua-
der. ser verdaderas o falsas, porque pueden o no coincidir
con lo que describen. Pero las proclamaciones de normas son
actos de voluntad que indican cdmo deben comportarse los
hombres. Nadie puede probar, por eso, que la ideologia hu-
manista se basa en teorias falsas, porque la ideologia huma-
aista no pretende expresar una verdad, sino un acto de vo-
1) Sobre esto regresaremos mds adelante, en el segundo tomeo dé
MANUAL IDEOLOGICO: Critica ideolégica.
2) Sobre este punto que consideramos central de fa critica ideo-
légica ver, Francisco Miré Quesada: Fundamentacién metafisica
y fundamentacion légico-axiolégica de la praxis politica —Re-
vista de la Facultad de Humanidades de ia Universidad Nacio-
nal de Bogoti, 1962 y también The impact of metaphysics in la-
tinamerican ideology. Journal of the History of ldeas. Octubre-
Diciembre ds 1963
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Junted: la decisién inquebrantuble de luchar por la libera-
cién de los hombres, Lla dacirina humanista e acepta o se
rechoza de ocuerdo con la actitud que hayames asumido en
relacién a nuestros semejdnies. Por eso el problema de la
critiza  ideolégica es completamente distinto en el case de
los idecloegios epistémicas y en el de los esiimativas. En el
primere se irata de probor una verdad o vna falsedad. en
el sagundo de aprobar o desoprobar una actited.
¢) Unidod estructural del proceso de fundomentocién.
los principios que justificcn la proxis pelitica pueden
ser, como occbamos de ver con cierta deiclie, de diversa
indele .

Y, noturclmente, fa cccion politica que se deriva de deter-
minadcs principios serd diferente a la accién que se deriva de
ofres principios. Pero, a pesar de esta variacion, la monera
como la praxis se deriva de los principies es siempre la mismo.
Mientras no se comprenda este hecho, no puede comprenderse
ic que es verdaderamente una ideolagia, ni el tipo de influen-
cia que tiene en la dindmica de lo accidén partidaria.

Lo primero que debe observarse pare cemprender la estruc-
fura de la fundomeniacién deolégico es que los principio ideo-
légicos son principios telecldgicos (1), es decir son principios que
prescriben una determinada meta, que dicen cémo dehen ser las
cosas. Esto es esencial. 3i ningunc de los prinapios de una
ideclogic es feleologico, entonces no son principics ideclégices,
ly ideclegio o lo que prelende ser tal, no puede llevar ese nom-
bre. Una ideclogio no puede reducirse a describir alge, por ejemn-
plo, lo realidad socicl. Si una ideclogia nos dice sélo como son
los cosas, entonces de ella no puede derivarse la necesidad de
cambiarlas, ni puede derivarse ninguna justificacién de la ac-
<ién politica. En este sentido todas los ideologias, sea cual sew
su fipo, son iguales. Tanto las ideclogias fedricas como lus es-
timativas, son siempre teleclégicas, prescriben siempre normas,

ﬁ%ﬁo es aquelle que senala un fin. Del griego t,&ttﬁ Fimy,
jexprbsmn adjctivamente derivada que confiere s cali
wve significa ta palabra & la cus) se sgrega.
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plontean exigencios de redalizacién (1). Las metas, los fines que
deben ser realizados, son siempre sociales y humdnes. Lo ideo.
logia es la justificacion de la accion politica y la aecién pon-
e corisiste siempre en un determinade tipo de relacién humu.
no. Las metas planieadas por la ideologia son por eso deters
minades modelos de relacicnes humanas. lo que exige una
ideologia, es que los hombres se relaciocnen de cierta manerg,
o lo que es lo mismp, que lo sociedad sea de un tipe determi-
nado, Porque la sociedad no et sino eso: es un sistema de
relacicnes humanos. Teda vida colediva se conslituye me-
dianfe tipos de relociones humanas. Lla diferencia entre una
scciedad y cfra (per ejemplo lu diferencia entre lo scciedad
aristocratica, la sociedad democrdtica, o sociedod tetalitaria,
etc.) se debe a que en cada una de ellas, los hombres se rela-
cienan entre si de manera diferente. Por eso, teda ideologia
contiene enire sus principios algdén ideal de seciedad. De ma-
nera explicita o implicita, toda ideclegia deke decir cémo de-
ke ser la sociedad humana, ¢émo debe de orgonizorse la ce-
lectividad., Lla meta suprema y Oltima de vna ideclogio es el
ideal social qgue preseribe.

El segundo aspecto de una ideclogio es el enfrentamien-
io con la realidad social existerle. Un idec! sociol predicade
in abstrocto, no fiene sentido ideeldgico. Decir cdémo debe ser
lo =ociedad, sin comparar el ideal plontecdo con la secieded
real dentre de lo que se predica la ideclogia, es guedarse en
el ambito de la filosofia pura. Pora que los fines plantea-
des tengon sentido ideolégico, es decir para que puedan uti-
lizarse como fundementacion o justificacién de la occién poli-
tica, debe de compararse el ideal proclamade con la reclidad

1} La manera como plantean estas exigencias varia de acuerdo
con el cardcter tedrico o estimative de la ideclegia. Las idec-
logiss estimativas plantean l2s metas de manera directa, pues
parten siempre de valores determinados. Las ideclogias ted-
ricas proceden, por lo general, de manera indirecta, FParten
de ciertas verdades sobre la naturaleza dsl hembre, del mundo,
def ser, efc. y de ellas derivan las metas que deben ser rea-
lizadas. Sobre fa manera céme, parfiende de postulades teo-
riccs, se pueden derivar normsas de accién, ver: Filmer. S, C.
Northrop: The Logic of the sciences and the humanities
fac, Millan, New York 1951,
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existente. Y esta comparacion debe llevar a o la conviccién de
que ambas son diferentes. Sdlo si se comprueba la existencia
de un desajuste, de un hioto, entre la sociedad tal ¢cdmo debe
ser y la sociedad tal como es, puede justificarse lo accidén po-
litica encamineda a cambiar la realidad presente. Este se-
gundo paso es fundamental porque es el puso justificatorio, es
decir, el que confiere plena fundamentacidn o lo praxis poli-
tica. En efecto, si se plantea una meta sobre la sociedad, si
se proclama que la sociedad debe organizarse de acverdo a
un modelo determinado, y se cemprusbo que la sociedad en
que vivimos no corresponde al ideal nroclomado, entonces se
justifica plenamente, que se trate de cambiaria, Mds adn, ne
tratar de cambiarla seria proceder de manera contraria a las
normas de la ética. Lo fundameniacion ideolégica tiene asi,
un doble aspecto: uno condicional y pragmdtico y otro abscluto
de cardicter ético. Cuando se ha comprobaas que ia realidad so-
cial no corresponde al ideal proclamada, es evidente que si
se quiere cambior lo realidad hay que actuar de tal y cual
manera, Pera edemds, es cbvio que no sélo hay gue uctuar
si se quiere cambiar la reaiidad, sino que hay gue combiarks
de todus maneras. Porque si no se trata da cambiarla, enton-
ces aceptamos vivir en una sociedad deficients, en una socie-
dod coniraria gl bienestar de nuestros semejontes y faltamos
hncia nuestro deber de civdadanos al dejar que subsista unco
situacion que es5 éticamente neagativa.

Un tercer aspecto de los ideclogias es la enuvineracion de
las cosos que deben cambiarse en la sociedad real para que
pusda realizarse la meta de lo sociedad ideal. Este ospecto
también es conslitutive, porgue sin &l no puede justificarsa la
accién politica de manera concreta, No basta tensr como me-
ta Citima la reolizacion d= una determinade orgonizacidén so-
cial ni haber liegado a la conviccidn, mediante un proceso de
compacacion, de gue debs de cambiarse lo sociedad real.
Mientras no se diga qué cesas deben tombiarse, no puede sa-
barse cudl debe ser i orientacion dz lo gecidon  politica.  La
compa-cacion entre el ideal y la realidad, permite saber en qué
estructuras y dinamismos coinciden las dos satiadades {fa ideal
y la reall v en cusss no coinciden. La consecusncie es que,
3i se guiere realizar of ideal, serd necesacio combiar los ospac-
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tos que no coinciden, Este combio permitira tener la segu
dad d= que la nueva sociedad que habrd de emearger del pr
ceso dez trasformacion, serd el fiel reflejo de la sociedad q
hemos tomado como models. Una vez indicadas las cosas q
deben cambiarse, la accidn politica queda encauvzada: En efe
to, si poro alcanzar el ideal, es necesario cambiar determin
dos aspactos de la sociedad real, la accion politica debe est
divigidu o realizar estos combios. La justificacién se torna, ad
mas de principista concreta: el partido politico que utiliza
ideologia actda de tal y cual manera, porque tiene un ide
detarminado de sociedad, y la Unica posibilidad de realizar ¢
te iden!l es cambiar ciertos aspectos de la sociedad existente.
En esta Gltima etapa del proceso ideoldgico se descubre u
esiructura logica. En efecto, una vez efactuada la comparacig
es indudoble que, desde el punic de vista de la ldgica, se ¢
be cambiar tode aquello que na coincide con el tipo de soc
dad exigido. Porque si alguien quiere realizar un idzal de ¢
ciedad, y este deseo implica que debe cambiar determinad
aspectos de la sociedad existente, el hecho de que no trate
cambiarlos implica, a su vaz, que no quiere realizar el ide
Por esn, un sujeto que proclama un ideal de sociedad, pg
que no hace esfuerzos por cambiar los aspectos de la realidd
que son incompatibles con e ideal proclamado, se contrad
a si mismo (1). Este proceso deductiva hace que, ademas ¢
principio que establece el tipo ideal de sociedad que se de
realizar, existan otros principios de cardcter mas concreto, of
indican cudles son los cambios que deben hacerse para que
tipo ideal pueda realizarse.  Asi, si el tipo de sociedad que

1) Ests raronamiento, esencial a fodo planteamiento ideolégi
sz pwede formalizar con facilidad, empleando el capitulo n
elamental de la lépica. Empleando el principlo de contra
sicién implicativa 'y proposiciones conjuntivas, disyuntivas
implicativas, se puede mostrar cémo el paso de la compy
cion de las dos sociedades (la ideal y la real) a la necesidad

cambiar ciertos aspectos de la sociedad real, es un paso pu
mente l6gico. La formalizacién de este tipo d2 razonami
to fue hecha en el curso que dickd 2l autor en el segundo

mestre de 1965, en la Facultad de Letras de la Universidad

San Marcos, tituwlado: Filosofia e ldeologia.
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desea implontar es la sociedad demecrética, y lo ideclogia es
ptilizada dentro de una sociedad aristocrdtica, entre los prin-
tipios que deben incluirse estord Ja anulacién de los privilegios,
gl cambio de la estructura politica para que puedo existir con-
frol popular del poder, el cambio de la estructura econémica
para evitar que el exceso de concentracion de rigueza, corac-
wristice de la aristocracia, incida con demasiada fuerza scbre
Bl poder politico, efc. Una vez fijadc el madele, el cardcter y
¥ numerc de los principios que indicon las ironsformaciones
gue deben hacerse, depende de lo indole de la reclidad so-
pictl que se quiere irosformar. A través de ellos lo ideclogia
ie conecta con la reclidad, se crraiga en el humus de la his-
toria.

Las anteriores consideraciones permiten dividir los princi-
pics ideclégicos en dos closes: principios que enuncian qué ti-
do de sociedad es el que se guiere realizar, y principics gue
Bnuncian qué cambios deben hacerse en la sociedad exisiente
#ora hacer posible dicha #rasformosién. Llos primeros pueden
tlenominarse principios tipoidgices y los segundos  principics
metamérficos (1)

Lo necesidad de que wna ideclegio cenienga principios
netamérficos, se derivo, como hemos visto, de dos fociores:
o empirico y otro légico. El fucior empirico es lo compara-
d6n entre el modelo v la realided. El fodor légico es la ne-
iesidad de cambiar los cspecios de la reclidad que son incom-
satibles con el mcdela, porque si no se cambion, gquienes pre-
gican la ideclogia asumen una posicién contradicteria.  Pero el
mnstituyente légico de una ideclogio nc se ageta en la justi-
{feacion de los combios que deben hocerse. Hay ademas otro
§specto en el que interviens lo légica como factor consibtutivo:
3l de io derivacién de consecvencias principistas. Toda ideolo-
gia contiene las dos closes de principios que acobomos de
mencionar. Estos principios asumen la formo de propegiciones
p de normas. Su tipo logice puede variar, pero tedes ellos son
sxpresiones con una estruciura determinada. Y por esta razén
sueden deducirse de ellos una contidod inogeioble de conse-
encias. Con les principios de una ideclogio, sucede o mis-

j) Tipolégicos, perque indican el TIPC o MODELO de scciedad
" gue se guiere implanfir; metamérfices, de METAMORFCSIS,
frasformacién.
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mo que con los postulados de una teoria. Una vez planteac
los postulados se derivan las consecuencios medionte vn p
cedimiento puramente légicc. Por ejemplo, si una ideolog
contiena un principio que enuncia qua todos los ciudadai
deben tener las mismas oportunidudes, medionte un razon
miento simple, se deduce qua deben eliminarse las clases soc
les porque la existencia de clases significa lo existencia de g
pos supraordinados y grupos subordinados, y los miembros
los grupos subordinados jomas tendrén las mismas oportuni
des, que los de los supraordinados (1).

ta deduccién de nuevos principios partiendo de los ¢
contienc explicitamente la ideclogia tiene un doble inter
En primer lugar enriquece lu ideologia. Hay ideologias pob
en el sentido de que de sus principios explicitos no pueden
ducirse principios interesantes, e ideologias ricas de cuyos pl
teamientos se deduce una enorme cantidad de nuevos e
portantes principios. En segundo lugar, la deduccidén de n
vos principios estd ligada al famoso problema de la linea p
tidaria. Hoy casos en que e! desviacionismo es evidente, f
que un grupo partidario pretende orientar la praxis politica
un sentido claramente incompatible con los principios exp
tos. Pero en la mayoria de los cases, la situacidon es mu
mdas compleja. Se discute sobre situaciones gue no se rela

1} Desde el punto de wvista intuitivo, este razonamiento es r
simple. Cuando se trata ce rigorizario, es decir, de indicar
forma l3gica y de seaalar explicitaments todos los elemel
gue intervienen en la estructura deductiva, la sitvacién
torna siempre mucho mas complicada. Sin embargo, €5 ¢
ble lograr una buena formualizacien sin mucho trabajo, en
gran ndmero de casos. En el ejemplo anterior, la consec
cia no se deriva simplemante del dnizo principio enunciade,
requiere de proposicionas auxiliares. Por ejemplo,: las ¢l
son grupos complementarios y°jerarquizados, Ja igualdad
oportunidades consiste en que todas las condiciones sociali
culturates seanm las mismas desde el comienzo de la educa
del individuo, efc. Una persona entrenada en lépica puede
conirar todas las proposiciones necesarias para alcanzar la
clusién, puede luego formalizarlas, determinar los conectivos,
cuantificadores, y lograr un razonamients riguroso. Otros e
plos presentarian mayores dificultades,
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#n de manera directa con los principios explicites. Y muchas
eces, es por medio de deducciones ¢cémo se puede verificar si
occién propuesta por determinado grupo o perscna es ©
® compatible con los principios (1), (2). El hecho de que, por
general, los politicos e idedlogos no hayan visie con clori-
%d este proceso inferencial, ha cousado graves problemas por-
Harios, especicimente en los partidos de indole tetalitaria en
ande se pretende imponer una finea de accién monolitica.
Los ospectos que hemos descrite son censtitutives de toda
eolegia. Puede decirse, por eso, que constituyen la esiruc-
ra de los ideologios, es decir, la forma o manera cédmo. se
lationan entre si los elementos que la integran. Su andlisis
¢rmile diferencior o les ideclogias de los puros sistemos fi-
woficos, nos muestra el mecanismo de la fundamentacién o
stificacidn ideolégica —que es aquello gue confiere a la ideo-
fla su cardcter especificc—, nos permite comprender el fi-
de relocién que uno ideologia tiene con lo accidn politica
con ia realidad social, y permite encontrar un hilo de unidad
la enorme variedad potencial de fos principios y de sus con-
gvuencias politicas.

Esclarecida la esiructura, es conveniente ofrecer algu-
is ejemplos concretos de lo manera comao funciona el pro-
yo de fundomeniacién ideclégice. Desde luego los ejem-
®s no pueden ser completos porque serion demasiado cem-
cades. Pero bosia una presentacién percial, para’ compren-
¢ el mecanismo {ustificaicrio que es siempre el mismo en
dos los casos.

Supongomos que en uno sociedad dada hoy dos por-
les pcliticos que tienen un principio ideclégico comin: la

Gran parte de Ios problemas de DESVIACIONISMO se deben a
gue tanto los principios explicitos, como los criterios deducti-
vos que se utilizan son sumamente vages. Scbre este punto, ver
mas adelante,

Ademas de este caracier estrictamente légice, los preblemas de
LINEA se deben fambién a factores semdintices, es decir IN-
TERPRETATIVOS ¢ HERMENEUTICOS., Tode este mics muesira
que Jos -analisis ideolégices presentan una proklemdtica, gue
cuvande es abordada con seriedad, conducen a planes sumamen-
te profundos del pensamiento teérice.



explotacién ecordmica debe ser eliminade. S$i la explotacién
econdmica consisfe en utliizor el trabejo de unos hombres
pora el preveche exclusiva de coiros, entonces debe forjoree
vno nueva sociedad en que no exista lo posibilidod de que
suceda 1ol cosa. En los sociedades en gue hoy explolacion,
el conjunto de las estrudiuras socicles y econémicas permite
gue quienes dominan ¢l meconismo del Estode, impongon
condiciones de trobajo que les proporcionen una ceantiosa uti-
lidad reduciendo cl minimo la ganancia del trabajador. Mien-
tras el sistemo siga igual un pequeno grupo, usuelmenie de-
nominade  oligorquia, tiene el poder suficiente para evitar
tue o explotacién sea eliminada. En consecuencia para pe-
der cambiar la situocién de explotacién existente, la praxis
politica tiene que orientarse hacie la lucha conira el grupo
oligérguico gque impide la transformaciéon de lo  reclided.
Lo lucha conira la oligarquio se justifica porque se quiere
cambior la sociedad real en lo que existe explotacién por
unc nueva sociedod en que no exista, y el obstdculo gera
que esle cambio sea posible es el pequefio y podercsa grupo
de privilegiados que manejc la totalidod del sistema. Légi-
camente es incvitable, que si se auviere cambior de manera
sfectiva |u sociedod para evitar la explotacién de los tra-
bajodores se fenga que anular el peder del grupc eligar-
guice que es el gue impide la transformacion.

Supongamos ademds, que el principio enunciado es el
Unico que utiliza uno de les partidos, que Homoremos A,
poro justificar su praxis politica. Esto significa que el cam-
bic de la sociedad, pora zlcanzar la meto, sélo debe cum-
plir una cendicién: quitar el poder o la oligorquia. Lo ¥nico
gue interesa al que acepta el principio es crear un nuevo
fipo de sociedad en gue no haya ni explotadores ni explo-
tados, Si para logror esto con la méxima eficocia y en el
minimo de tiempo se tiene que hocer una revolucién san-
grienta, la ideclogia permiitrd justificar o reveolucion. Y si
es necesaric imponer una dictadura implacable de durocién
indefinida, también podréd hacerse, puesto que o través de
ella se cambioréd el sistema econdmico y serd imposible que
el preducto del trobaojo de los mayerias beneficie Gnicomen-
e ol grupo privilegiodoe,
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Supongamos ohora que el otro partido, que llamare-
mos el partide B, tiene, ademds del principio enunciado, otro
segun el cual todos los hombres deben ser libres. Segun este
principio la sociedad debe orgonizarse de tal manera que
todos sus miembros tengan libertad para elegir su propio
destina, para expresar su pensamiento y para eriticar a los
elementos gobernantes. Ahora bien, si se acepto el primer
principio a saber, la exigencia de una sociedad sin explo-
tacion, se debe cambiar el orden existente, pero si ademés,
sz acepta el principio de la libertad, se imponen limites de-
finidos al tipo de accién gque debe realizarse para cambiar
el sistema econémico y social- Porque toda accidn que, para
lograr el cambio del sistema, significase supresion de la k-
beriad, serio coniradicteria, es decir ldgicomente incompatibfe
con dicho principio. En este ejemplo se ve claramente, como
lo ave conecta los principios con la praxis es la logico. La proxis
se deriva de los prindpios porque es su cansecuencia légica.
Y asimismo, cvande determinado  tipe de accion =s |dgica-
mente incompatible con algdn principio, entonces debe tra-
torse de evitar so pena de contradecir el esquema ideolégi-
co Ern el ejemplo considerado la incompaotibilidad no se es-
toblece entre los dos principios. El principio que exige la eli
minacion de la explotacién no es incompaotible con el princi-
pio que exige la libertad. La incompatibilidad se establece
entre el tipo de praxis que se emplea para realizar el primer
principio, v el segundo principio. Si el primer principio séle
pudiere realizarse por medio de lo viclencia, entonces la in-
compatibilidad se extenderia a los dos principios. Pero si el
primer principio puade realizarse mediante ofro u otros tipos
de accion, la consistencia iégica del esquema ideologice pue-
de mantenerse.

Un ejemplo muy diferente del anterior contribuira a
esclarecer aun mas la naturaleza légica de la conexién entre
los principios ¥ la accion politica que se funda y justifico en
ellos. Lo ideologia nazi conténia los siguientes principios: los
hombres se dividen en dos clases: los superiores y ios infe-
riores. Los superiores tienen el derecho indiscutible de domi-
nar a los inferiores y a utifizarlos come medios o instrumen
tes a su favor, porque sdélo los superiores son capaces de
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realizar fos groandes creaciones del espiritu. Los hombres se
ogrupan en razas con caracteres definidos (1). Los hombres su-
perioras pertenecen a la Unica raza superior que existe, que
es la razo nérdica (2). Los hombres inferiores pertenscen a las
diversas razas inferiores. El destino de la raza superior es la
apoteosis del hombre a través de ius grondes creaciones del
espiritu. El sentido de la historia reside en la creacién de
una nueva sociedod —el nuevo orden o milenio— en qua [a
raza superior puedo reolizar plenamente su destino.

Si se aceptan estos principios, se desprende con ne-
cesidad légica, que lo praxis politica del partido que justifi-
ce su cccidon por tedio de ellos, debe estar orientada a la
conquista del mundo. Mientras existan rozas inferiores libres,
se correrd el riesgo de que se trunque el destino de la raza
superior. En consecuencia la raza superior debe alconzar lo
supremacia mundial porque de oira manera la torpeza y ce-
guera espiritual de los rozos inferiores pueden imprimir di-
recciones negativas o la historia, como por ejemplo, cvando
los pueblos democrdticos sostienen  que todos los hombres
son iguales El dominio del mundo puede lograrse por cual
quier medio con tal de que seo efectivo, porque lo Onico
qua importa es el destino de la roza superior. La ética con-
siste en hacer posible este destine. No es nacesario seguir
la argumentacidon para ver cdomo la légica es lo que justifica
la accidn, porgquez le impons un cauce sin el cual no puede
alcanzarse la meta proclamada en los principios,

Si se compara este egjemplo con el anterior se observa
que tanto ies principios ideoldgicos como la proxis, son en
ambos casos, muy diferentes. Pero lo manera cemo se co-
nectan los principios con lu occidn es exactamente e misma

(1) Observe el lector come al lado de temas miticos (por ejem.
el do la superioridad) la ideclogia nazi utiliza temas cientifi-
cos como e} hecho de cque los hombres se dividen en razas.
Puade wverse agui la enorme variedad de contenido fgue es ca-
pax de presentar una ideologia.

(2) Asi como el enunciade de que los hombres sz dividen en ra-
ras es una verdad cientifica, el enunciado de que hay razas
superiores y razas inferiores es una afirmacién falsa,
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es un razonomiento, un procese deductivor un procese légice.
d) Ideclogin y programa.

ta ideolegia, al fundor lo proxis politica, impone una
exigencia de Ironsformacion, E! tipe de transformocion que
debe hacerse se determine ol comparar el esquema idecl de
la sociedad exigida por los principios c¢on lo scciedad recl
dertro de la que se desenvuelve la acién politica, En genercl
ze wala de pauies muy generales, mdas no es pesible que exis-
tun exigencias de cambios concretos referentes a tal o cual
institucion.

Sin embaigo si se guiere realizar el cambio de lo rec-
iidad sccial, es necesurio disponer de una metodologic ode-
cvada, porque de olfra manera no puede tenerse la segori
dad de¢ gue las iransformaciones realizadas von o ser efica-
ces. Hoy que sober cdémo von o realizarse los combios pro-
puesios, y para ello es necesario conccer cuéles son los re-
cursos disponibles y cual es la manera mas eficoz de utilizor-
los. La ideclogioc es una exigencio de iransfermocion que sé-
lo puede cumplirse =i se dispone de una metedslogia de
iranesformacién. Esta metedolegic es el programa. Entre €l
programa y la ideologia hay una relacién de medio a fin.
La ideclogia determina los fines, prescribe las metas, exige
los transfoermaciones necesarios; el programa presenta los me-
dios para alcanzar las metas, indicande de manera conereia co-
mo deben hacerse las transfermaciones. Asi, casi todas las idec-
logias modernos exigen lu reformo de [a estructura de la pro-
piedod rural porque es evidente que sin esta reforma no puede
olconzorse la meto de una sociedad més humana y mas justa,
Lo reforma de la estructura de la propiedad rural se Heva a
cabo mediante una determinada mefodologia, como la redistri-
bucion de la tierre, el crédito supervisedo, la formacion de
ccoperativas de produccion, la extensién agraria, la limita-
cion de la propiedad o determinada extension de tierra, efc.
Tedo esto se enuncia en el programa.

Debido a que lo organizacién de los recursos disponi-
bles pora realizar las metos exige, o veces, operaciones muy
eomplicadas: ne puede penzarse que el programa correspen-
de punic por punio, a la ideclogia. Hoy oclgunos meéfedos
gque son necesorics pora realizor diversos tronsformaciones
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exigidas por la ideologia. Asi la transformacién de lo esirue
tura de la propiedad, el Jdesarrclle indusirial, lo creacién de
un sistema adecucdo de vivienda, elc. exigen por igual la
transformaocién de la estructura crediticia. Por eso, una irans-
formacién de esta estruciure, que es un punto necescric del
pregrama, corresponde a diversas  melos de la ideolegia.
Tedo esto hoce a veces dificit distinguir claramente la re-
lacidn exacta entre el contenido de la ideclogia y el conte-
nido del programa. En la politica real, debido a que los
enunciados ideolégicos y los plonteamientos programdiices son
hechos bojo la urgencia de lo occion, es frecuente que los
cartillaz y los folletos partidarios los expongan de manera in-
discriminada. En muchas ideclogios partidarios se incluyen
puntos programdticos y en numerosos programas se incuyen
principios ideclégicos. Pero el andlisis permite, en genercl,
separcrlos. Es algo parecido a lo que sucede con la esircie
gia y la téctica. la estrategia contiene los consideraciones
generales y la téclica, los particulares; pero a veces se hoce
dificil disiinguirlas y hay un limite en el cusl ambas pueden
confundirse. Sin embargo, esto no es un problema grove, En
general, con cierta préctico analitica, los principios se dis-
tinguen con relativa facilidod de los puntos progrométicos.

Es frecuenie, como hemos visto al analizer las rela-
ciones entre la ideclogia de Accién Populor y su progrema (1)
que se emplee una misma expresion para designar un prin-
cipio de la ideclogia y un puntc del programa En estos ca
zos hey que scoberios distinguir para evitar confusiores. Asi
la reforma de la propiedod rural puede ser un principio ideo-
légica, especialmente en los casos de sociedades con estiuc-
turas arcaicas de tipo semifeudal que estdn muy clejodas
de las metas exigidas por el planteamiento de una scciedad
justa de tipo humanista. A esta reformua se le puede llomar
reforma agroria. Pero se irola sélo de wno exigencia. Cucn-
do ol hoblaor de reforma agroria se dice como debe ser esta
reforma y cudl debe ser su metedologia, se ha pesedo de la
ideclogia al pregrama. Lo mismo puede suceder con la pla-
niticocién. la planificacion del dinamismo econémicc es wna

pRev—

1) Primera Parte, 5—, k).
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exigenciao ideoldgica si se quiere forjar una sociedad en que
la explotacién no exista. Pero la creacion dez un Instituto de
Planificacién es un punto del programa.

Lo, relacién entre la ideologia y el programa puede, de
acuerdo con todo lo dicho, expresarse de la siguiente mane-
ra: la ideologia, debido a su cardcter de exigencia, consiste
en el planteomiento de mstos, &l programa contiene las ma-
nercs como deben realizarse las metas de la ideologia, los
métocdlos de transformacion que deban aplicarsa. En una pala-
bra, la ideologia expresa el fin de la accidn politica y el pro-
grama el como,

12. Brove historia de la ideslogia

a) La etapa de las pre-ideclogios

Desde el punto de viste de la [dgica, los principios ideo-
léyicos anteceden a la accidn. Esto es natural, porque la aae
cion se deriva dz la exigencia planteada por los principios. sa'
funtda y se justifica en eilos. Es muy interesante ohservar que
histdricamente ha existide la misma prioridod de los priiccie
pios ideoldgicos frente a la accion (1). Al principio, en el si-
glo XVI y comienzos del XVil el pensamiento filoséfico eura-
p2o romienza a incluir, entrz sus moitiples temas, andlisis de
los problemas sociales de la época: como debes ser lo socie-
dad, cudles son los defectos de lgs sociedodes reales, cudl es
ef origen dgel peder, cudal es el valor de los argumentos que
(‘l) Desde luego esto no significa que muchas veces ia accibn po-

litica ne se deba a meros intereses de grupo, o la explosion
de rebeldias desesperadas. Ademas es innegable qus muchas
ideplogias exprésan de alguna manera la situacidsn de clase de
les individuos que las han elaborade. La situacidn histdrica
de una clase determinada impone siempre wn sello a la ideo
logia pero, como hemos ya dicho, este nada tiene gque ver con
iz esfructura misma de la ideologia y de su relacién con la
praxis pelitica. Sea cual sea la influencia de las tensicnas
histiricas de los grupes y clases, toda ideslogia tiene una es
tructura objetiva que no dependa de la sitwacion histdrica,
Toda idealogia consiste en fundamentar la accidén politica pos
medio de un sistema de principios que presenta una definida
exigencia de realizacion, En este sentido los principios ante-
ceden a la accidn politica, aungue ia accidn de los grupos
realss puada -influir, a su ver, en los principios.
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esgrimen los grupos. demincntes pora justificor su posicién
de dominio, ete. De ocuerdo con el espiritu de la Cultura Oc-
cidenta! lo que interesa ol filésofo es la verdad. El pensa-
mienio filoséfico de la época considera que sy misién supre-
ma es expresor libremente, o pesar del peligro que ello signi-
fica, les resultados de sus mediiaciones sobre los grandes
problemas del hombre y de lo sociedad en que vive. Estos
resultados soi conirarios a les intereses de los grupos de do-
minio que monejan el mecanismo pelitico y &condémico del
Estodo.

Es un rasgo constitufivo de la Culiura Cecidental que to-
da verdad demosiroda de menera rocional se impone de
manera inevitable a los miembres de la colectividad. El uné-
lisis filoséfico condice a fa disclucién de las creencias y los
prejuicios sobre los que se asentaba la justificacién de los
grupos privilegiddos. En consecuencie los grupos de dominio
deben temar mmedidas para neutralizar esia nueva fuerza que
por el hecho de no ser material, s mucho mdés dificil de com-
batir, El pensamiento filesdtico reacciona con una aogresivi-
dad creciente. Con exircordinaria lucidez de su misién his?é.
rica comienza o desenmscaror el inauténiico precedimienic de
los grupcs privilegiodos y de sus servidores que wiilizen or-
gumentos falsos y principios inaceptobles para perpetuarse en
el poder. De monera implocable la filosofic occidental aicca
el emplec inavténtice de la religién, de lo moral, de la progia
{ilesefia y de la ciencia, cvendo se hace paora sciisfocer la
voluniad de deminio de los poderosos.

Pero el pensamienfo es siempre construciive, Por eso con-
forme va disolviendo el ciravio de prejuicios y folsedades so-
bre el que los grupos dominantes fundan sus privilegios, va
ceando una nueva visibn del munde, del hombre
y la sociedad. Partiendo de  principios racicnales
evidentes © de valores que expreson los  anhelos
mas profundos de la colectividad, la filesofio de Occi-
dente va concibiendo un mundo ideol, una sociedad justa en
la que todos los hombres puedan vivir con libertad y dignidad.
Surge asi una filosofia politica que despliega anfe la mirada
dvida de una sociedad en efervescencia, la visién de un mun-
do nuévo que deeb ser conquistado. Los filésofos revelan prin-
tipios y normos que exigen ser reolizados. Y la sociedad wr.
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caica, heredada del posado medieval comienza a crufir y a
remecerse, primero lentamente, luego con rapidez crecients has-
ta que llega al borde del derrumbe.

La ideoclogia Occidentai comienza a nacer en este gran-
dioso movimiente de disolucién y de afirmacian. Mo existen
adn mavimientos politicos crganizados ave utilicen los princi-
pios praclamados como justificacion de su praxis. Bocon es
probablamente el primer hombre que desenmascara de mane-
ra directa lo inautenticidad de las clases dominanies y que
plantea exigencias definidas dé creacién de una nueva socie
dad. Pero su pensamiento no es aun suficieniemente sistema
tico. Lluzgo Hobbes, caon su teoria del Leviathan hace plantea
mientos claros sobre el Estade utilizado como drgaro de opre-
sién. locke y Hume eleboran yo verdaderas ideologios en las
quz s=2 despliegu todo un sistema de organizacién social. Lo
Unico gue falta es el partido o grupo politico que las utilice co-
mo fundamentacidn de la praxis. Por eso estos sistemas pue-
den considerarse como preideslogias. No llegan a ser ideolo-
gias porgque permanccen ain en el campo de la filosofia, Pere
constituyen un paso decisivo hacia el advenimiento de las ideo-
legins futuras un avance haocia la utilizacion del pensamien-
to, para orientar y justificar la accién politica.

b} Llas ideclogins espoculativas.

El pensamisnta filoséfica desarrolla de manera cada vez
mas sistemdtica sus concepcionas sobre lo que debe ser la nue-
va sociedad. Comienzan a formaise grupos organizados, o ve-
ces poblicos o veces secretos, que persiguen la cara meta de
la transformacién social. Esios grupos justifican su accidén en
el pensamiento filoséfico. Lla ideologic en el sentido moder-
no del tédrminc, tal cual lo hemos analizado en las paginas
que anfecedents, queda constituida.

Arcancando dal pensamiento de locke y luego de Hume
los hombre de la llustracién crean lo primera ideologia de la
historia. Los principios utilizados son extraidos de la filosofia
racionalista y empirista de los sigles XV y XVHL. Por tratar-
s2 d2 una ideclogia que se forma de maneva espontdansa co-
mo resultado de una larga evolucién del pensamienio filoséfi-
to conliene enfre sus principios elamenios heterogéneos. Prin-
cipios de la metafisica rocionalista como el coracier atdmico de
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las susloncias espirituales, lo qus conduce a su vez a fa igual-
dad y iibertad de todos los hombres, (1), elementos de la cien-
cia del siglo XV!i, como la concepcion de los efectos necesarios
de las causas sociales y cierto tinte moterialista y mecanisista,
vaga mezcla de ciencia y de metafisica caracteristica de la
época; elementos del pensamiento empirista como la preten-
sion dz derivar jos principios da la organizacion social partien-
do de las ideas provenientes de la experiencia, etc. Pero «
pesar de este maremugnum tedrico, la idealogia enciclopedista
llega a una concepcion coherente y sistematico de lo que debe
ser la sociedad. la sociedad debe ser uvna organizazidn que se
base e lo igueldad de todos los hombres, en gua no existan
privilegios ni artcitrariedades, en el que el poder provenga de
io voluntad colectiva, en que exista un mecanismo para con-
trolar ios gbusos del poder {los famosos tres poderes concebi-
dos por Locke y expuestns sisiemdticamente por Montesquieu).

Los grandes enciclopedistas, VYoltaire, Rousseau, Diderot,

.D'Alambert, Helvetius y sobre todo el Barén D'Halbach logran

constilLir un sistema de principios cuya exigencia de realiza-

cidn se impone definitivamente o los conciencias de la época,

Estos principios son tomados como fundamento y justificacidn

de una accidn politica concertoda v deben ser considerados por

eso como los primeros principios ideoldgicos de la historia (2}

Lo mds caracteristice de esta ideolugia desde el punto de
vista de sus principios es que éstos son el resultadu de una fi-

1} Si las conciencias son coma atomos, son iguales, porque les ata-
mas son iguales, y son libres porgue aisladas y no puedsn in.
fluir unas sobre ofras, '

{2) Maturalmente la Revolucidn no puede explicarse Gnicamente por
la ideologja enciclopedista, Otras factores intervienen emn efia,
como el poder de los nueves grupos sociales, la incipiente reve-
lucion indusitrial hecha posible gracias al adelants de las cien-
cias fisicas, etc

Por eso la ideclogia encgiclopedista no pueed ser considerada
eamo condicion suficiente de la Rewvolucionm Francesa pero si de«
be ser considerada comso una de sus conditiones necesarias puwes
el cambio social que s2 produce a fines del sigho XVYIH esta
esencialmants ligads a la historia del pensamiento filoséfice Oe-
cidental y mo puede explicarse sin ella,
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losofin sistemdtica de cordcter especulative. Es la época del
gron rocionalismo  europeo, le época en que el occidental,
¢brio de tecria, cree ingenuamente gue la razén puede resol
ver todos los problemas. En la etapa de la llustracion el pen-
semiento filosdfico elabora sistemas gigontescos que preten-
den Hegor a soluciones definitivas y globales. Persigue, mu-
cho mdas que el rigor ¥ la prueba incbjetable, los resultadoes
amplios, e! conocimiento universal del mundo en fodos sus
aspectos, naturales, humanos y sogiales. Por eso se ha lioma-
do a este tipo de teoria, filosefic especulativa. Y por eso tam-
hién los ideclogias que la utilizar para consiituir sus prind-
pins pertenecen a lo que puede denominarse la close de los

ideoclogios especulativas.

Hegel lleva o sus Gitimos exiremos el empuje del pen-
samiente especulotive accidental. Rebosando iedes les limites
de! rigor se Janza o la especviacién més desenfrenade de
lo histeria de le filosofio., Aplicande el método dialéctico
trato de construir una filosofioc que abaorque la tetalidad de
io reai y de lo pensable en un sélo sistema. Su  propio ca-
récter de fotalidad le confiere un efecto idecidgice de wlio
impacto. El hegelionismo es utilizado cemo insirumenio ideo-
légico por diversas tendencios politicas alemanas. Una de és-
tas culming en el moarxismo que es una sintesis de la meto-
dologic hegeliano, de la meiafisica  materialista del siglo
XVl y de la naciente sociclogia cientifica. También presen-
i@ un fuerte cordcier especulative lo ideclegic burgués liberol
que influye fuertemente en los deos Gltimos tercios del siglo
XIX y que se derive directomente de la ideclegia enciclepe-
dista. Una de sus diferencias principales es invelucrar entre
sus principios el dogme dz le inmutabilided de las leyes eco-
némices, dogma que es la versién ideoldgica del presupues-
to epistemolégico-metafisico de la inmutabilidod de las leyes
de la noturaléza.

las ideclogios especulativas han tenido una enorme in-
Hluencia en la praxis pelitice de Occidente. la filosofia espe-
culativae debido a su vaguedad caracteristica y o su vigoro-
g0 empuje imaginative es sumomente flexible y permite jus
tificar con gran faciliod los més diversos movimientos politi-
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cos. De alli la enctme proliferacidon de movimienios demo-
créficos de corte burgés liberel y de movimientos socialistos
de tedo tipu que urilizon este tipo de ideologia.

¢} los ideclogios axicméticas.

Con la ideclogia sucede exoctamente lo mismo gque con
ia téenica: el fundamenio tedrice avanza muche miés répida-
mente. que la aplicocién préctica.  Las tecrios cientificas que
se ufilizan para reclizer los trasformaocicnes técnicas de la
realidad, son siempre antiguos en relacién a los Gftimes. ode-
lantes. Y este es explicoble porque en general los tecrias
cientificos se crean con uno finalidad puromente cognescitivo
y a vaces pasan muchos chos anfes de que se descubran sus
posibles cplicaciones. En cuestiones de ideclogia sucede algo
ondloge. Llas docirinos filosoficos a diferencio de los cienti-
ficas, presentan muchos veces aspecios relocionadeos ten la
medificaciéon de la realidad. Pero 'a reclidad social presen-
ta no sélo la inercic que opone loda reclidad, cuclyuiere
nue sea su lipo a ser transformada, sine gue cpore ura re-
sisfencia ociiva a la modificocion. Por eso la mayoria de las
veres los sistemas filoséfices que son uiilizados en fodo o en
porte como principios ideolégicos, han sido creodos con gron
anterieridad o su funcién ideolégico. Tedas las concepcidnes
metafisicos que son viilizadas por la ideclogia enciclopedis-
ta fueron crecdas o su funcién ideoldgica. El hegelianismo
¢ el morxisme son seguramente una excepcién, pues tuvieron
vun inmediate impactc politice.  El marxismo scbre tode fue
creado directomente como ung filosofia  ideclégica de corte
nuevo (oungue noturalmente siempre dentro del ambiente de
la filosotia especulative). Pero debido e la encrme resis-
tencia que presenia el medio circundante ol ovance de los
ideas socialistas, lo ideclogio merxista prolonga su existen-
cio hosto nuestros dics. Y debido ol degmatisme intrinseco
rle la dectring, en los poises socialisics, es erigida en dogmao
oficicl lo que impide el progresc ideolégico. Por otre lode la
filosoffa del sigle XX reolizo un progrese metedolégice de
dimensiones prodigiosas ¢ través de un proceso de rigoriza-
cién progresiva. Esto aea un compo de dificil gecese o los
tedricos de lo politica que, en general, nc son especinitsios
en fitesofia pura. El resultado es que, hosta el presente se
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siguen usando ideologias de tipo especulative pora funda-
mentar la praxis politica. Y esto sigrifica que se utilizan .
losofiaz que, aunque tienen un indiscutible mérito histérico,
no corresponden ya a las exigencias de rigor y claridad del
pensamianto filosdfico contempordneo.

Les filasofos saben qua es posible la aplicocion practica
de la nueva metodologfa. Desde el segundo decenio del pra-
sentz siglo Berirand Russell comprende que la filosofia espe-
culativa cque se wtiliza para fundomentar la praxis de les
principales movimientos politicos no puede sostenerse tfedri-
camente. De allf en adelante diversos pensadores comianzan
a analizar las posibilidades de una fundamentocién ideold-
gica aplicando los resultados y los métodos de nveve penso-
miznto filoséfico que se diferéncia del pensamienic especula-
tivo por su rigor ¥ su claridad, cerconos en general, y supe.
riores a veces, al de la propia ciencia. Investigaciones da
Karl Moanheim (1) sobre sociologia del saber, los ondlisis de
Schumpeter (2) sobre los fundamentos filoséficos de las teo-
rios econdémicas, las criticas de Korl Popper o las ideologios
de cordcter especulativa (3), los estudios histérico-filosoficos
de Hans Barth (4) sobre la relacion entre ideologia, verdad
y praxis contribuyen o esclarecer cada vez mas la relacion

1) Kar! Manheim: ldeologia y Utepia. Fondo de Cultura Econdmica,
México, 1941

2) Joseps Schumpeter: Capitalism, Socialism, and Democracy. Tra-

duccion al Inglés. Harper and Brothers, New York, 19242, Mas im-
portante adn su History of Economic Andlysis, Oxford Univer-
sity Press, New York, 1939,

3) Karl Popper: La Sociedad abierta y sus enemigos, Editorial Pai-
dos Buenos Alres, 1957. Karl Popper: The poverty of historicism,
Routledge and Kegan Paul London 1957. Estas dos obras son de-
cisivas en el proceso moderno de la critica de las ideologias es-
pecyiativas. El famoso economista Wilfredo Parefo que en su obra
de Economia publicada en 1906, aungue muy influenciada aGn
por el concepto marxista de ideologia, hace criticas de su inte-
rés a la falta de objetividad de las fundamentaciones idwsolégicas
espaculativas, puede ser consideradn come un pioners da Is mae
derina critica ideslbgica.

4) Mans Barth: Verdad & lieviogia, Fondo de Cultura Econdmica,
Mdxizo 1951,
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antre teorls, principio e ideologio y abren lo posibilidad de

elaboarar una idealogio gue pueda fundamentar la praxis pol -

tica vtilizando los resultados y sobre todo los métodos del mo-
derno pensamiento filoséfico. Una vez abierta la posibilidad co-
mienza a arraigarse rapidamente. Algunos pensadores no so-

Iy eritican el tipo de fundamentacion de las ideologias espe-

culativos cldsicas sino que lrotan de encontrar un nuevo mé-

iodo de andlisis y de fundamentacidon ideclégicos. Trabajos

del propio Karl Manhein (1) de Gunar Myrdal (2) de Filmer S.C.

Northrop (3). de Francis Myers (4) muesiran que es posible

fundamentor la praxis de manera mucho mas rigurosa que en

el pasado, si se utilizon instrumentos de andlisis mas podero-
sos gue los wutitizados en los siglos XVIII y XIX. Manheinm

realiza magistralés criticas de las ideologias tradicionales y

propane una nueva fundamentacién tedrica de la democra-

cia (1) Gunnnar Myradal hace referencio a los postulados de
valor gue estdn contenidos implizitamente en los teorias econd.
micas, que al utilizarse como justificacién de lo accion politica,
ya s=a partidariac o gubernativa tienen claro cardicter ideolagi-
co. Propone, aunque sin desarrollar el tema sistematicamente,

justificar o accion transformadora partiendo de postulados o

oxiomas claramente definidos, (2) Northrop, de manera indepen.

diente y clgunos afos antes desarrolla teda una metoedologia

de andlisis utilizando como instrumento conceptos de légica y

de epistermologia maderna {3} Myers analiza la influencia an

la proxis de la democracia de diversas tendencias filosdficas

clasicas contempordneas (4),

1; Karz Manheim: Diagnéstico de nuestro tiemps. Fonde de Coltu-
tura Econdmica Meéxico, 1961 {12 edicion originai es anterior en
veinte aios), También Karl Manheim Libertad, poder y planifi-
cacion democritica, Fondo de Cultura Econdmica, México 1960
1? edicién original cuya fecha exacta no hemos podide conse-
guir es también muy anterior).

2) Gunnar Myradal: Desarrvollo y subidesarrollo, Fondo de Cultura
Econdmica México, 1959.

3) Filmer S.C. Northrop: The meeting of East and West, Macmillan
Co. New York 1952. Ver también del mismo autor: The taning
of nmational.

4) Francis Myers: The warfare of democratic ideals. The Antioch
Prass, Yellow Springs, 1956.
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los panteomientos varion con coada autor pero tienen ros-
gos comunes: el rechozo de los métodos y de los resulia-
dos de la filosofia esgecvlative (especialmente de la
metafisical como insirumentc de fundameniaciéon ideolégica,
la utilizacion de métodos mds rigurosos para justificor la pro-
xis de manera mas efectivo que en ei pu:odo, la enunciacién
precisa de los presupuesios o postulados teéricos © normativos
{» de ombos tipos) desds ,0s cuales se parte de (manera ex-
plicita e implicita) pora fundamentar le accién.  Debido o gque
los mélodos empleados en el esclarecimiento de la neturcleza
de los ideologias muestran que toda tundamentacién de Ia
oraxis para ser rigurosa, debe partir de oxiomos o postuladoes
bien defindes, denominamos ideclogius cxiomdticns o tedas
los gue presenten los caracteres enumercdos.

la fisolofia actual ha dado ya los posos necesarics pora
que exista una ideclopio del tipo descrito.  La critica de las
idecloaios especulativas he legado a resultades rogetives in-
contravertibles. La concepcion axiomdtica ha sido ya concebi-
da con toda claridad en relacion a la elaboracién de un nueve
lipo de ideologic. Pero hasta dénde llega nuesira informa-
cién, fuera del Perd, no existe ctn una ideclcgia elokorada
de acverdo con las anfericres paulas que se utilice como fun-
damentacién de la proxis de algdn movimiente politicc imper-
tanie.

13.--Tipe ideclégico de El Perd como Deoctrina.

a) Lo tradicién especulotiva de los ideologios nacionales,

Como recordaréd el lector, ol analizar lg definicién de El
Perd ctomo Doctring vimos que ona de sus coracteristicos més
notables es la de haber rote con la tradicién ideclégica de la
politica nocional {1).

Més oln, esta ruptura no es sélo con la iradicidén perua-
na, sino con la tradicién ideoldgica de los demés paises. To-
das las grondes ideclogios que han sido uiilizados por los
movimienios politicos modernos: tento occidentales come no
occidentoles, han utilizado le meifafisica come  instrumento
conceptual bésico, es decir han side o son, ideolegias especula-
tivas. El comunismo en tedos sus expresiones wiiliza el siste-

mo merxista que es tipicamente metofisico y de un corécter es-
s —To

(1) Ver Primera Farte 1.c), VL.
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peculativo sumamente marcado (1). Les movimientos socialistas
de origen maorxista, como la social-democracia, el laborisma,
ete., utilizan Ja misma filosofio (2). Los movimientos democrd-
ticos clasicas, de corte burgés-tiberol, fundan su accién en
una metafisica hibride gue contiene elementos racionalistas,
materialisios y atomistas, elaborodos en los siglos XVII y XVIHI
Después de la Segundoe Guerra Mundial la ideslogia liberal ha
experimentade profundas transformaciones y ssté tratanda de
concilior la concepcion capitalista con el humanismo. Pero
no hay todavia signo de que hayo abondonado el concepto de
la metafisica. La politica norteamericana utiliza una ideoclogia
inispirada directamente an el enciclopedismo y en el movimien-
to burgés-liberal que es wno de sus derivados. La Revolucién
Mexicana fue en gran parte producto de la accién esponténea
del pueblo mexicano, pero en su aspecto ideoldgico es corte
enciclopedista. liberal y en olgunos de sus aspectos, marxista.
Lo interpretacion ideoldgica hecha por Zeo, que es vigorosa y
original y marca época en la historia de la filosofia politico
mexicona utiliza ideas exisiencialistas e histaricistas de ¢arde-
ter metafisico (3). En cvanto a las ideologias demécrata y so-
cial cristianas, ya hemos visto que utitizan conceplos metafi-
sicos de lo fisolofia mediceval.

En cuanio a poaises de otros regiones del mundor lo situa-

1) Los comunistas niegan este cardcter metafisico y especulativo

del marxismo. Se trata naturalmente de una cuestién termino-
légica. El marxispie tiene una terminologia propia, sumamente
arbitraria, muy diferente de la tradicionalmente smpleada por la
filosofia =uropea. Pero si se considera que la metafisica espacu-
lativa presenta uwna concepcidn global y completa del mundo y
trata de llegar a soluciones definitivas sobre la esencia de la
realidad y sobre los grandes problemas del hombre, del mundo
y de la sociedad, es innegable gue el marxismo pertensce a la
metafisica espaculativa de corte clidsico.

2) Ultimamenta (en especial o movimianto social-demoderata alemdn)
los viefos movimientos socialistas cuyo origen se encuentra an los
planteamientos de la Segunda Internacional, han hecho intentos
de superar &l dogmatismo marxista. Hay sintomas de que estén
tratando de encontrar un nueve fundamente de cardcter marca-
damente humanista, pere hasta el momento no existe adn una
ideologia sistematica gue les sirva de nuevo fundamants,

3) Lenpoldo Zea, El Occidenta y ta conciencia de Maxico.
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cidn es la misma. China vliliza ahora el mearxisto. Jopén es
un mosaico en donde hay grupes de las més diversas tenden-
cieis. Pero todas ellas son, en lo ieoldgico, de crigen QOcciden-
tal. Unos grupos wutilizan lo ideclogia marxista, otros la bur-
gués-iberal, otros el tipe tipo de ideclogia que persigue la or:
monizocién del copitalisme con el humonismo de origen enci-
clopedista. El principal mevimiento politice de la India tiene
vna pesicién muy eriginel pues utiliza entre, otros fundumen-
tos de su proxis politica, concepciones inspirades en la filoso-
#ia rbahaménica y védica y estas fifosofios son prefundamen-
te metafisicas,

En el Perd los primeros movimierios politicos con erienia-
ciéon ideolégeo, como el liberalismo de Luna Pizorro y Sénchez
Corrién, se inspiraron en el enciclopedismo. El civilisme utilizé
‘a ideologio burgués-liberal, Piérola es sobre tedo un cavudillo
¥ no tiene una ideclogio muy definida. Pero es indudokle que
sus motivociones ideolégicas fueron de origen enciclopedista y
y torrbién burgués-liberal. El comunismo perucne, en jodos sus
expresiones, utiliza la filosofia marxista. El aprismec en su pri-
mera etopa también utiliza el marxismo y en su segunda eta-
pa del espacio-tiempo histérico, trata de hacer una sintesis del
moixismo con la filosofia relativista, No deja en ningdn mo-
menfo de vutilizor cierfos esquemas morxistas bésicos come la
dialéctica, que son tipicamente metafisicos. En cuonte ¢ la fi-
losofia relotivista, la ideologia aprista la confunde, medionte
unc interpretacién aberrante, con la teoria de Id reloiivided
de Einstein (1).. Puede por eso afirmarse, con pleno certezo,
que la trodicién ideolégica nocional es una trodicion especu-
lativa.

b) El Perd como Doctrina es una ideclogia axiomética.

Cuando mestramos el hecho hotable de que El Perd cemo
Doctrine, o pesar de ser una ideclogia esencialmente ligode a
la histeria y o la tradicién (o6 mejor por ese mismo heche),
significaba upe ruptura radical con nuestra iradicién ideclégi-
¢o, no podiomos decir cin cudl era su tipo ideclégice. Sélo
anctarmos un heche negativo, aunque preciso. Fernande Ee-

——

1) En el segunde fome de este Manual, CRITICA IDECLOGICA, se
explica defzlladamente en qué comsiste esta akerrecion inferpre-
takiva.
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launde al rechozar las filosofios fordneos como medio de jus.
tificacion de la praxis politica, rechoze los ideclogias de ca-
récter metafisicc No tiene importancia que Belainde asuma
esta actitud partiendo de la reflexién filoséfica sistemdtica o
de un enfoque intuitivo del significade de las ideclogias. Lo
importante es que ftiene el convencimiento de que lus ideclo-
gios de los demds movimientoes politicos nacionales son eficas
ces para resolver los problemas del Perd. Es indudable que
su rechazo de las filosofias foréneas se refiere concretamente
al morxismo, al oprismo, tontc en sus aspectos marxistas co-
mo en su segunda elapa del espacic-tiempo histérico, y el con-
servadorismo de tendercia burgués-liberal. A hora bien, todas
estas ideologias son de cardcter marcadomente especulotive.
¥ lo imporiante es el hecho de que El Perid como Docirina no
tenga rada que ver con los sistemas flloséficos uiilizades gor
ios ideologios rechazados,

Si El Peré come Doctrina no es una ideologic especulotiva
de contenido metofisico, es notural, pensar que se trata de una
ideclogin de tipo axiomatice. Pero naturalmente, esta afir-
macién debe ser probada. Pord hocerlo hay que comparar
sus rosgos principales con los potas carocteristicos de las ideo-
fogias axiomaticas. Estos caracteres, como se desprende de los
ondlisis efectvades en lo seccién 12-¢) son los siguienies: Pri-
mero, las ideclogios axiométicas prescinden por complete de
toda utilizacion de la metofisica o de cualquier #ipe de filoso-
fia especvlotiva. Segundo, emplean conceptos claros que se
pveden utilizar de manera concreta y precisa. Tercero, porfen
de principios claraomente estoblecidos, que se utilizon come
verdaderos cxiomas o postulodos. Cuarto, de estos principics
se derivan todos los demds, y todos los exigencio: de accidn
iransformadora, que son las que. funden y justificen la cecidn.
Veames si El Perd como Doctrina cumple con estos requisitos.

Scbre lo primera nota ne puede existir duda. la prescin:
dencia de la metafisica y, en generol, de la filosofia especu-
lotiva como elemento ideoldgico, es lo primero que se ok-
serva en loc planieomientos de Belotnde. En El Ferd cemo
Deetrino ne se encueniran las froses corocteristicas de lfas
ideclogias tradicicnales, esos giros que revelon de monera
ton ¥pico el crigen melofisico y especulitive de la filosofie
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utilizada: leyes inmutables de lo naturaleza humana, esen-
cia racional de la realidad, contradicciones de la dialéctica,
alienacidén y autocreacién del ser, armonia producida por la
oaosicidn do los fuerzas individuales, etc., etc. El rechoze que
hac? el autor de las ideclogias: fundadas en las filosofias 4.
extranjeras (1) no es una actitud efectista. Se deriva de un pro-
fundo convencimienta. Beladnde esté persuadido de qus las
ideologfas que utilizan filosofias extranjeras no son adecua-
das pgra resolver los problemas de la politica nacional. Por
eso El Perd como Dochina emplea otro tipo de fundamenta-
cion y es tan distinta de las tradicionalmente utilizadas, Es-
ta diferencia desconcierta o muchos idedlogos y criticos de la
politica, Al encontrarse con un lenguaje gue no es el suyo,
que formula principios completamente distintos de los acos-
tumbrados, tienen la impresién de que los planteamienfas no
son cistemdticos, que no corresponden o lo que debe ser upa
ideologia. Sin embargo, lu situacién es la opuesta. En iela-
¢idn o las exigencias de rigor del moderno pensamiento fi-
loséfica, las ideclogias clasicas carecen de precisién y de ca-
racter sistemdtico. porque las filosofias que wtilizan son as-
peculativas, contienen nrincipios y conceptos vagos, y deriva-
ciones de consecuencias falaces e inexactas son en una pa-
labra, demasiado literarias,

El Perd como Doctrina, en cambio, emplac conceptos clo-
ros, puesto que utiliza polabras tomoadas da las ciencias so-
ciales y del Jenguaje comin. No son cenceptos tan riguro-
sos como Jos que empiean los disciplinas ldgico-motematicas,
porque ningdn conocimiznto de la realidad pueds tener ei
rigor de las ciencios formales. Pero no puede esperarse que
unc dzologia tenga un rigor superior al que, en general, tie-
nern las ciencias sociales. las palabras tradicién, historie,
couperacitn popular, equilibric hombre-tierra, planificacién,
trabajo, etc. son polabras ciaras, utilizadas por las diversas
ciencios sociales, que pueden entenderse de manera obijefiva,
es decir, que tienen un sentido practicamente iguol para todos.

Ademads de estos conceptos, El Pard como Doctrina ufifi-
za, conceptos del lenguoje comun. Desde luego, estos concep-

1} Var Primara Parte, 1), I
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tos no son tan rigurosos como los utilizados por las ciancias
sociales, pero tienen, sin embargo, una notable precisién. Es
frecuente creer que el lenguoje comin es vago & inseguro.

Pero esto es un error. Lo qua sucede es que todo lenguaje
comun o natural presenta expresiones problematicas que se
distinguen por su vaguedod y ambigledad significativa,
También existe vaguedad y ambigiedad en algunas de sus
formas da rozonamiento. En los lenguajes utilizados por las
ciencias, estas vaguedades y ambigUedades son mucho me-
nores (aunque nunca pueden eliminarss del todo). Paro fuera
de estas dificultades que son casos limites, los palabras y las
proposiciones del lenguaje natural, asi como sus razonamien-
tas, son claros y seguros. La mayor parte da los veces, cuan-
do se vutiliza el lenguaje comin para comunicar conocimien-
tos, pora expresar sentimiznfos, para dar ordenes, se obtie-
rea resultados inobjetables. En cambio esto no sucede con el
lenguaje empleado por la metlafisica y lo filosofia especula-
tiva trodicional. Los modernos andlisis linglisticos, hechos
posibles gracias al progreso extraordinorio de la logica y da
la semdntica, muestran sin lugar a duda, que el lenguaje na-
tural es mucho mds claro y seguro que el lenguoje de la me-
tafisica.

En cuanto a la fercera nota, es un hecho qua El Paxd
comn Doctrina se funda en cierfos postulados o axiomas que
cumplen una clara funcidn de principios ideoldgicos. La tesis
da que se deben tomar la tradicién y la historia del puebla
paruano, como fuente de inspiracién .para resolver los proble-
mas politicos es uno de sus axiomas. Es fundamental porque
es explicito y cumple ademds uno funcidn metodolégica de
sc'cecidn, Es el punio de portida para encontrar los demds
axiomoas o principios. Una vez que se decide que la historia
y la trodicién del pueblo peruano dzben ser la fuente de ins
piracion para la* accién politica, se despliegd una amplia ga.
ma de posibilidades de encauzomienio de la proxis. Ya he
mos visto (1) cémo la busqueda en el pasado es un verdade-
ro método, que hemos denaminado anabdsico, que consiste
en encontrar la solucién dada por el pueblo a un problema

(1) Piimera Parte 1°b), V.
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similer © cnélege ol problema actvol. El presente sirve de
orientacién dentro de la inmensidad de posibilidades que
ofrecen la historia y la tredicion. Lo existencia de un prable-
ma de urgente sclucién nos induce a buscar en el pasado lo
manero. comae reaccioné nuestro pueble ante problemos ané-
logos. En esta forma se van descubriendo nuevos principios
ideoldgicos que son otros tantos axiomas o postulados de la
doctring. Ya hemos visto que estos principios. tal como han
sido enunciados por Fernonde Belaunde, son seis, y gque &l
métcdo permite seguir descubriendo muchos mas, En el pre-
senie Monval, incluimes cince mdés. En total once axiomos
claramente formulodos. El Perd como Doctrina enuncia la te-
sis de que la historia y la tradicién del pueble peryanc de-
ben ser una fuente de inspiracién pora lo cccldn peolitica. Es-
ip guiere decir que el pueblo puede ernsefarncs el camino
pora hallor lo solucién de nuestros problemos nacionoles. En
realidod Belodnde lo dice claramente: (1) el puebls es nves-
tre moestro. Hasta aqui jo explicito, Pero si el pueblo es el
maestro, es el que tiene la capacidad de ensefiarnos el comine,
entonces es el primer protagonista de la historia del Pesg

Porgue el Perd aciual es, sobre todas las cosas, un drome-
ticc conjunto de proBlemos, una urgencio incaplozable de so-
lucién. Belalnde descubre que esta solucién se encuentra en
el pueblo mismo, en aquel pueblo que fue olvidado y des-
preciade durante tonto tiempo. MNuestra ideologia lo ubica
en el centro del proceso histérico y descubre en él el mdaximo
veler humeano. Pero si'el pueblo es el maxime vaolor, les in-
dividuos, las personos son valores intangibles, porgue el
pueblo es la reunién de los hombres y Jus mujeres que cons-
fituyen lo nocion. ;

El Perid como Dochrina consiste en offfmor este volor in-
tungible de todeos los peruancs, este volor gue obliga a con-
siderarlos como fines e nsi, como la meta de toda proxis poli-
tic. hmnplicitomente, descubrimos osi un exiema fundamen-
ial, un axioma tipicamenie humonista. El heche de que sea
un oxiema implicito no le resic su coracier oxiomdético, ni le
resia importoncia en relocién o los demas. Al revés. Su co-

{1 Primera Parte 1.b), I
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récter implicite muesira que estd supuesio por tedes los de-
més. No puede objetarse tompoco que una ideologio tenge
postulados implicitos. Hemos visto que El Pef§ come Dedirina
es una ideologia sistemdtico que tiene, en su punto de par-
tidy, como primer postulado, un principio implicitamente for-
mulado de cordcter metodolégico que nos permite descubrir
ofros principios igualmenie expliciios. Nuestra ideclogio cum-
ple, asi, su funcién fundomentadora sin que sea necesoric ex-
plicitar nada que no haya cido ya formulade explicitamente.
Pero la riqueza misma de sus principios parmite descubrir en
ellos supuestos de la mayor importancia. El andlisis y la sis-
tematizacion permiten formular estos supuestos y coniribuyen
csi @ una comprensién mas profunda de lo docirina. Lo evi-
derciacién de los supuestos implicitos en reladion a los ideo-
logias puede ccmparerse o lo gue sucede en relocién a las
teorios cientificas. La mayor parte de los tecrios cientificas
muatematicas y fisicas, en su formulacién iricial contienen,
cademdas de los axiomos explicitomente indicodos, exicmos
mrplicitos que son posteriormente evidenciados medionte un
globorado proceso de andlisis.

De los princivios considerados se desprenden diversas
consecuencios. De acuerdo con lo que hemos dicho, caca
privcipio ideoldgico es una exigencia de realizacién, pergue
es légico que si queremos realizarlos tengomos que combiar
la saciedod en un sentido determinade. Asi, del principio de
o cooperacién popular, se deriva que tenemos gue crear un
sisiema nacional de cooperaciéon popular, del principio der
equibibric hombre-tierra, se deriva la necesidod de la refor-
ma agraria, del principio de la planificocién, se deriva la ae-
cessdad de plonificar nuesiro desarrollo, etc. La cenexién 16-
gira enire el principic y lo modificocién de fo sociedad real,
rosgo esenciol @ toda idevlogic, es uma nota evidente en Eb
Peré como Deocirina.

Fero ademds de este cardcter derivative, en teda idec-
logia existen derivaciones en el plano de los principios. Casda
principic impone cierto fipo de modificacién de lo reclidad
social dentro de los que funciena la ideclogia, pere ademds,
cel conjunto de los principios se pueden deriver o deducir
nuevos principios. Este lo hemos hecho en relocion ol princ-
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pic implicito, es decir, en relacién ol principic humanista. La
segunda parte del manual consiste, sobre todo, en la deduc-
cién de las consecuencias que se derivan de dicho principio.
Si este principio es realmente un supuesto de El Perd como
Doctrina, nuestro ideclogia conduce ldgicomente hacia detei-
minadas consecuencias. Crzemos haber demostrado esta te-
si3 de manero precisa (1). Pero ademads es posible derivar de
los onca principios explicitos de la ideclogia, nueves princi-
pios. Es posible mostrar por ejemplo como del principio de la
sociedad justa se pueden derivar alguno de los principios res-
tantes, como por ejempla el principio de la democracia, de la
propiedad como funcién social, de la justicia distributivo, Es-
tas derivacianes se prestan o diversos andlisis légicos y se-
mdnticos del mayer interés, pero habrian alargado demusia-
do el contenido del presente Manual y por esc hemos pr.fe-
rido dejorias para futuros investigaciones. Otro aspecto inte-
resonte de la ideologia es que contiene principios de diversos
grados de generalidad; asi el principio de justicia distributiva
es mas general gque el del equilibrio-hombre-tierro.  Sin em-
bargo, el segundo no puede deducirse del primero porque in-
dicc. algo mdas quz la justicia en relacién a la distribucion de
la tierra. La justicia se puede alcanzar mediante la propiedad
esiotal de la tierra, y aunque es cierto que técnicamente, para
que el pueblo esté bien alimentado, el producto de la tierra
debe armonizarse con el crecimiento de la poblacién, el prin-
cipio del equilibrio-hombre-tierra inspirado en la organizacion
de! Imperio remite no sélo a la justicia sino también o la pe-
queia propiedad rural. Es desir, a un determincdo tipo de
refarma agraoria. Es un principio muy concreto, ya muy cerca
Jol programa, aunque adn lo suficientemente general parc
pertemecer a lo ideologia porque no determinan la extersion
de la tierra, ni los procadimientos mismos de la redistribucién,
cccos que dependen no solamente de la necesidad de hacer
justicia y de la conveniencia de la pequefa propiedad, sina
odemas de las condiciones técnicas de la produccién agroria.
Oir> aspecto de gran interés es el paralelismo entre las con-

1) O sea, con el tips de pracisiéon que pueda lograrse en un texte
no formalizado,
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secuencios del principio humanista implicite y los principlos
explicitos de la ideclogic. Hemos visto gue Beladnde supone
un principio de cardcter humanista, que sirve de transfonde
al vezarrolle de toda la ideclogia y que le confiere su Uhime
sentido. Este principio es de una enorme riqueza de contenida
y por eso se desprenden de él una serie de importantes zon-
secvencias. El hecho de que estas consecuencios ccinsidan en
su mayor parte con los principios explicitos, gue reciben su
sentido de la historia y de lo tradigcion del pueblo pervunc, es
uvno de los aspectos mds extrcordinarios de la decirina. Pora
explicar esta coincidencia es necesario remontarse a la histo-
ria de la culturc y a la aniropolgia culiural, que, como hzmos
visio, nos revelan el cardacler antropocénirico de la civiliza-
citn endina,

Como se ve Ei Perd como Doctrina es una ideclegio siste-
madtica cuyos principios son de extraordinaria riqueza de con-
tenido y que ofrece ol andlisis tanto légico como seméntico
una materia practicamente inogotable. Conforme se profun-
dice el ondlisis se irdn descubriendo nuevas e interesantes
relaciongs. Pero no es necesario ir més lejos por el momenio
pues, el nivel analitico del pte. texto rebasa el de los coniex-
tos tradicionales (1) y es més que suficiente pora prebar lo
hipdiesis planteada al comienzo de la presente seccién. El
Perd como Docirina es una ideclogia oxiemética. Ningino
e sus planieamientos remile a le filosofia especulativa de ti-
po metafisico, sus términos. primitivos y sus enunciados son
claros y precisos, sus prircipios son verdederos axiomos que
tienen ademés la ventoja de que no son proposiciones de ca-
récter cognestive que requieren ser prokadas. Son simple.
mente normas para la accién, aclos de vcluntad que constitu-

7) Las ideclogiss iradicionales han estado tan sumidas en el am-
biente ingenuve y semiliterario de las filosofias especulativas
que ninguna de ellas se ha planfeado siquiera el problema de
'a conexién entre los principios y sus consecuvencias légicas, es-
pecialmente en relacién a las exigenciss de accién. Hasta donde
Hega nuestra informacién los idedloges clisicos, ni en el Perd
ni en otros paises, hahian diferenciado con claridad entre prin-
cipio y consecuencia, ni habian infentado un #ndlisis preciso de
le estructura de las ideclogias,
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ysn um proyecto colectivo., Por Ultimo, hay una trabazén lo-
gica entre los principios y sus consecuencias para el encauza-
miante de la accion. Si se tiene en cuenta que hasta 1959,
fecha en que aparece La conquista del Perd por los Peruonas
el libro fundamental de Fernandeo Beladnde, solamentes exis-
tiar planteamientos filoséficos incompletos sobre los cardcte-
res que debericn tener las nuevas ideologias axiométicas, se
puade asegurar sin ningOn peligre de parecer movido por un
ecpiritu exclusivista o partidario que El Perd como Dociring
es !a primera ideologio axiomética utilizada de manera eficax
por un partido politico. Fernando Belainde ol crear una
ideologia de contenido simple y claro, inspirada en la tradi-
cién y ia historio del pueblo peruano, ol rechazar las ideolo-
gins basadas en filosofias extranjeras, ol expresar su pensa-
miento politica a través de supuestos humanistas, ha dado
un paso importante en la historia del pensamiento ideolégi
co, Estamos convencidos de que ya terminé la era de las vie-
jas ideologias de cardcter espacuiativo que, por lo mismo que
erun vagas y complejas, permitian justificar todo y hacer in-
terpretaciones contradictorias. La  evolucion del pensamiento
filoséfico impone de manera inimitable la iniciocién de una
nuava etapa.

Los sintomas son inequivocos. Gracias a Fernondo Ba-
lotnde Tarry el Pacé ha dodo el primer paso en esta direc-
cién colocdndose en la vanguardia del pensamiento ideold-
gica.

— 254 —









INDICE TEMATICO

Accién Peopular, detinicién pactidoria de... pégs. 28, 84,
(ver Perd como Doctring).

Andlisis Racienal... pdg . 141, 142,

Anti-imperialismo, concepio de... pag. 168.

Arcaismo (en relacién al Perd coma Dociring). .. pég. 110,

Capital cmo, caracteristioas del. .. pags. 194, 195, 196,

Clases, lucha de... pags. 187, 188,

Cristianismo, aporfe positivo del... pdes. 122, 138, 139, 140

141,

Crisis econdmica .. pag. 64,

Crédite, revelucion del... pag. ®1.

Conquisto del Perd, resuvltade de la... pags. 15 16, 20, 84,
y 254.

Conquistadores, actitud de los. .. pdg. 20.

Cultura occidental. .. pégs. 19, 21, 117, 118, 119, 140.

Conguista de!l Perd por los peruonos, concepto ideolégico de
la... pags. 80, 81, 82, 83.

Cooperacién Popular. .. pags. 40, 41, 54, 89.

Cooperacion Popular, antecedente histérico de. .. pdgs. 41, 149

Cooperacién Popular, principio ideolégico de. .. pags. 41, 42,

43, 44, 89, 90.
Cooperacién civil militar. .. pags. 81, 83.
Clase medio, surge la. .. pag: 23.
Chauvinismo (en relacién al Perd come Doctring). .. pég. 113.

Desgarramiento inicial, concepto del. .. pggs. 15, 17, 33, 162
Desprecio, (o los aborigenes). .. pag. 24.

Desprecio, superacién del. .. pags. 25, 26, 129,

Desarraigo, concepto y antecedentes histéricos del. .. pég. 49.
Bemocracia, concepte de la... pags. 76, Bé.

Democracio, tradicion de (en el ontiguo Pery}... pogs. 77, 7&
Desarrollo, concepio de... pég. 82,

Distribuclén y redisiribucién, conceptos de... pag. 56.
Espaiia, sentido civilizador de. .. pags. 21, 121.

Espoito, influencia positiva de... pégs. 22,, 121, 122.

— 257 —



Equilibrio hombre-tierra, concepto del... pags. 45, 55, 80, 90.

Equilibrio hombre-tierra, antecedente histérico del... pag. 46.

Estado de servicio, concepto del... pdgs. 60, 61, 62, 63, 74,
30, 87, 93, 99, 105, 203, 204.

Estado, concepto de... pags. 97, 98.

Empleo pleno, importancia dei... pags. 65, 66.

Estructuras, cambio de las. .. pdgs. 82, 84, 124, 144, 172, 173,
174, 175, 176, 177, 183, 184, 188, 189, 194, 201, 202, 203

Educacidn,. .. pag. 92,

Emanc pacién del Perl, proceso ideoldgico de la.. pdgs. 157,
158, 152, 160.

Exilados, concepto de... pag. 17, 18,

Grupos dominantes. .. pdag. 143.

Humanismo, definicion de... péag. 136.

Humanismo. .. pdgs. 104, 118, 127, 136, 137, 138, 141, 150,
151, 152, 153, 154, 156, 157.

Hurrunismo situacional, concepto de... pdgs. 127, 135, 150,
156, 157, 160, 161, 162,

Humanismo, concepcién revolucionaria del. .. page. 144, 170,
171, 172.
Humanismo abstracto, concepto de... pdg. 162,

Humanismo como sistemia, el. .. pdgs. 165, 1586, 167, 148.

Humildes, dignidad de los. .. pdg. 39.

ldeologia, concepto de... pags. 9, 86, 88, 92, 211, 212, 213,
214, 215, 219, 224, 225, 227, 228, 229,

ldeologias evropeas... pag. 3%.

ideologio y politica. .. pags. 215, 216, 217, 218, 219, 220,
221, 222, 223, 227, 228, 229, 230, 231, 232.

idesiogia y progromao... pags. 233, 234, 235, 236,

Ideclogia, proceso historico de las... pags. 236, 237, 238, 239,
240, 241, 242, 243, 244.

indigenismo (en relacidon al Perd como Dochring)... pag. 114.

Indigenz, el llamado probiema. .. pags. 128, 129, 130.

Integracién, necesidad de la... pdgs. 67, 68.

Justicia distributiva. .. pags, 55. 56, 80.

Justicia social (en el Incario). .. pdgs. 101, 102,

Mestizaje. .. pdgs. 23, 53, 54, 81, 114,

Mestizeje, aurora del... pde. 20.

Mestizaje de la economiu, .. pags. 52, 80.

— 258 —



Meta, concepto politico de. .. pags. 89, 90.

Mitimaes, importancia y opiniones schre los. .. pdgs. 50, 51.

Nacionalisma, concepto de. .. pags. 34, 85, 113, 114.

Nacionalismo populista, concepto de... pags. 114, 126, 127,

Ocupocion plena, conceptos sobre la. .. pag. 64.

Oligerquia, concepto de... pag. 2371.

Peri ccmo doctrina, definicidon de. .. pags. 7, 8, 28, 29, 93,
110, 111, 117, 120, 126, 127.

Perd como doctrina, respuesta ideologica al desgarramienta
inicial. .. pags. 33,7 175, 154,
Pard como dotirina, tesis revolucionaria del. . . pags. 35, 36,
84, 85, 111, 112, 122, 123, 125, 149, 172, 173, 174.
Perd comp doctrina, el conlenido ideclégico del... pags. 40,
5¢, 60, 79, 86, 87, 93, 197, 108, 109, 11C, 111, 115,
128, 130, 131, 146, 147, 244, 245, 246, 247, 248, 249,
250, 251, 252.

Perd como doctrina, ubicacién ideoldgica dei... pdgs. 135, 163,
247, 248, 249, 250, 251, 252, 253,

Pard ecmo doctring, interpretacion humanista del. .. pags. 136,
145, 146, 147, 148, 163, 164, 250, 251, 252.

Perd tomo docirina, esencia mestiza del... pags. 115, 116,
117,.

Perd, nacimiento del... pag. 17

Per0, pais mastizo. .. pags. 24, ‘114, 116,

Perd, fuents de inspiracién popvulista,. .. pags. 31, 92, 109,
110, 111,

Pueblo, importancia del. .. pags. 32, 33.

Puebla peruano, #radifion del. .. pégs. 37, 38, 92, 109, 110,

1¥2.
Pueblo, concepto populista del... phgs. 146, 147, 148,
Planificacidn. .. pags. 48, .91, 105.
Planificacion, antecedente histérico de la. .. pags. 48, 49, 115,

Produccidn, problemos de la... pags. 56, 93, 94,

Propiedad, funcién social de la... pags. 69, 70.

Propiedad, evolucidn histérica de la. .. pags. 71, 72.
Programo, concepto politico de... pégs. 88, 91, 92,
Pragrama de Accidn Populor... pags. 88, 89.

Praxis politica, justificacién de la. .+ pags. 220, 221, 222, 233,
Poder, conquisto del... pag. 175.

— 259 —



Poder, grupos de... pdgs. 199, 200, 201.

Racionalismo, aparicion del, .. pég. 141, 142,

Racismo. .. pdg. 167.

Reforma Agraria, inspirccion histérica de lo. .. phg. 47,

Revelucion. .. (ver... Pers como Doctrina, tesis reveoluciong-
ria del...)

Revolucién pacifico, concepto de. .. pags. 183, 184, 186, W7,
189, 190, 191, 205, 206.

Setva, conquista de k... péag. §).

Sociednd Adiaférica, concepte de... pags. §6, 98, 99, 104,

Secicdad Antropocénirica, concepto de... pdgs. 96, 99, 103,
105, 106.

Seciedad sin clases. .. pdgs 168, 169, 170.

Sociedod justa... pégs. 73, 74, 75, 76, 82, §5, 118, 119, 120,
168, 169, 178, 186, 192, 193, 105, 196, 197, 198, 218,
252.

Tradicién e historia. .. pégs. 30, 35, 37, 38, 85, 96, M9, 110,
112,

Trakajo y téenica... pégs. 55, 94, 95.

Trakrijo, culto ol... pags. 57, 66.

Trabajo, conceptos ideolégicos sobre el. ., pdos. 58, 59, €3,

Trobojo, lo Sociedod Andina y ¢l... pags. 58, 59, 75, 93, #4.

Violendic, conceptos sobre la... pags. 178, 179, 180, 181, 12,
183. 184, 185, 186, 187, 188, 190, 191.

— 260 —



INDICE ONOMASTICO

Bacon, Francis... pégs. 213, 238,

Barth, Hons... pags. 212, 242.

Baudin, Luis... paas. 47, 50, 58, 63, 66, 72, 100

Belainde, Fernando... pégs. 5, 7, 8, 26, 28, 29, 30, 33, 37,
40, 45, 52, 54, 57, 59, 60, 61, 81, 83, 108, 114, 126,
123, 130, 131, 132, 146, 147, 149, 193, 205, 206, 207,
247, 248, 250, 253, 254.

Carlos V, Emperador. .. pdg. 16.

Castilla, Ramoén. .. pdg. 22.

Castro Pozo, Hildebrando. .. pdgs. 128, 1317, 132.

Cieza de Ledon, Pedro (Cronista). .. pags. 47, 49, 56.

Constantine (Emperador Romano). .. pag. 177.

D'Alembert, Jean Le Rond... pags. 213, 239.

Descurtzs, Renée. .. pdg. 174.

Diderot, Denis... pdag. 213.

Dijilas,, Milovan... pag. 188.

Einstain, Albert... pag. 24o.

Filmer 5. C. Northrop... pag. 243.

Garcilase Inca de la Vega (Cronista). .. pégs. 41, 47, 63, 101,
102.

Gregoia VII (Papa). .. pég. 139.

Helvétivs, Claude-Adrien. .. pdgs. 213, 214, 237,

Hobbes, Thomas,. .. pags. 213, 238.

Hume, David... pags. 213, 238.

Kant, Menvuel,... péa. 142,

Lépez Martinez, Héctor... pags. 10, 21.

Lépez Raygada, Jaime... pag. 10.

Leén Diaz, Jorge.., pdg. 67, 83.

Locks, John... pégs. 213, 238, 239.

Luna Pizarro, Francisco Javier de... pag. 246,

Manyord Keynes, Lord... pdg. 64.

Manhaim, Karl. .. pdgs. 212, 215, 242, 243.

Marias, Julign,.. pdas. 172, 176.

— 261 —



Maridtegut, Jecsé Carlos. .. pags. 128, 130, 131, 132,

Marx, Korl. .. pag. 214.

Métraux Alred. .. pags. 50, 51, 77, 102.

Mendozo, Enrique... pégs. 10, 72, 172.

Miré Guuesodo, Francisco... pégs. 3, 11, 28, 127, 136, 176,
214, 233.

Montesquieu, Charles-lovis de Secondati de... pég. 239.

Myredai, Gunnar,... pdg. 243.

Myres, Francis. .. pag. 243,

Ortega y Gasset, José. .. pag. 109, 172, 176.

Pachacutec, (inca,... pag. 50.

Perroux, Francois... pégs. %5, 169.

Pizarre, Pedro {Croniste}. .. pag. 58.

Pize, Kennetti. .. pég. 162.

Polo de Ondegarde, Juon (Cronista)... pég. 77.

Popper, Karl,. .. pag. 242,

Romero, Francisco... pdg. 157.

Rostov Walt. .. pég. %5.

Rousseav, Juan Jocobe. .. pdag. 213, 239,

Russeli, Bertrand. .. pég. 242.

Sénchez Carrién, José Foustino. .. pdg. 246.

Scheler, Max. .. pag. 215.

Schrapcter, Jeseph... pag. 242.

Sartre, Jean Poul. .. pag. 157.

Satmientc de Gamboo, Pedro (Crenisia)... pag. 77.

Seoane, Edgards. .. pégs. 28, 48.

Stern, William, .. pég. 142.

Tola, Enrique... pdg. 10.

Toledo, Francisco de. .. pégs. 22, 77,

Toynkee, Arnold... pags. 51, 68, 100, 101.

Tracy, Destutt de... pags. 211, 215,

Vealere, Blos (Croniste). .. pags. 41, 47.

Valcareel, Luis E.. .. pags. 41, 56, 62, 66, 68, 74, v7, 83, 103.

Valle, Manuel. .. pag. 69.

Vega, Juen José.., pdégs. 10, 16.

Voltaire, Froncois-Marie Aronet... pégs. 213, 239,

Zea, leopoldo. .. pdg. 245,

— 262 —



KNDICE GENERAL

Dedicoioria
Préloge
1 PARYE

El Perts come dectrina

Intredurcién: despliegue del horizente histérico

o) El desgarramiento inicial

b) El exilie de los olvidados

¢) La aurora del mestizaje

d) El Perd como doctrina y €l puente scbre el abisme

L.— EL PERU COMO DOCTRINA £S5 LA IDEOLOGIA DE
ACCION POPULAR

<1} El Perd como doctrina es la dnica  ideclogic de
Accion Popular

b} Definicion del PerGé como dectring

¢) Andlisis de la definicién

1.—FEl Pueblo

-—El neocionalisme

.—Fuente de inspiracion

.—Tesis revolucionoria

.—Crilerio de seleccién del problema de la iradicién

.—Ruptura con la iradicion ideclégica

O th b W N

Il.— EL CONTENIDC IDECLOGICO DEL PERU COMO
DOCTRINA

a) Cooperccién Popular

b) Equilibric hembre-tierra
¢) Planificacion

d) Mestizaje de la economia
€) Justicia disiributiva

¥} Culio ol trabaje

— 263 —

Pég.

FZ

”

"

rl

el

L

”
"’

’

o

"

z

Er

Fel

T

I

i

EH

"

28

32
32
34
35
35
36
38

40

40
45
48
52
55
57



g) El Perd como docirina es una ideologia abierta y
una fuente inagotable de inspiracion

POLITICA ,.DE OCUPACION PLENA

INTEGRACION

FUNCION SOCIAL DE LA PROPIEDAD

LA SOCIEDAD JUSTA

DEMOCRACIA

Hi. - DERIVACION DE LOS DEMAS PRINCIPIOS
; IDEQLOGICOS

o) Princinios y consecuencios ideologicos
») Lo conquista del Perd por los peruanos

¢} Accién Popular es un partido nocionalista y
democratico

V. — DE LA IDEOLOGIA AL PROGRAMA

a) La idsologia es lo transformacién de la realided

b} El Perd como docirina y la ideslogia de Accion
Popular

V.~ FUNDAMENTO HISTORICO-CULTURAL COMO
DOCTRINA

a) El enigma del pasado como sblucion del presants

b) Sociedodes adiaféricas y sociedades antrapocéniricas

c) Sociedad ondino y sociedad occidental

d} Carocteres generales de los sociedades antropo-
centricas

Vi.— RESPUESTAS A POSIBLES OBJECIONES

a) Diversos tipos de objeciones

b) El Perd no puedo .nur doctrina

¢} Arcaismo

d) Chauvinismao

e} Indigenismo

fi El P=ro como doctrina es una ideologia anti-

— 264 —

"
L4
&r
”

"

”

e

r

re

i

r”

s

o>

I

59
67
69

73
76

79

84
86
86
38

92
92

29
105

167

107
109
110
113
it4



occidental y anti-hispanica
g) ldeologia revolucionaria y programa modarads
h) El nacionalismo es incompatible con lo univarsoll-
lidad de las ideclogias
i} El Perv como docirina pretende ser humanisia pero
el humanismo es incompatible con el nacionalismo
1) El Pero como docirina no es una ideologia nueva
ni original

!l PARTE

Vil.— EL PERU COMO DOCTRIMA ES UNA IDEOLOGIA
HUMANISTA

a) Ubicacidn ideolégica del Perd como dockrina

b) El homonismo como actiiud y como ideologio

¢} Prueke de gue el Perd como doctrina =5 uno ideg-
logia humonista

VHI.—EL PERU COMOQ DOCTRINA ES UN HUMANISMO
SITUACIONAL

o) Humanismo abstracto y realization concreta

b} Humecnismo, situacién histérica y teoria mederna
de las significaciones

¢} Humanismo situacional

Jd;i Pase del humanismo al Perd como docirina

2) Paso del Perd como doctrina al swmanismo

1X.— TEORIA DE LA REVOLUCION

a} El humanismo como sistema

b} El humanismo como exigencia de transformacién
y los caracteres generales de los procasos revelu.
cionarios
Cambio de vigencia

"

"

*r

”

"

"

”

”

Lo4

Canguisra del poder, transformocadn de esiruciuras

y ritmo revolucionario

— 265 —

"

1"z
122

126
127
128

135

135
136

145

150
150

155
160
163
164

165
165

170
171

175



&} la sociedad josic come mety de I proxis reve-
lucieneria y el problema de un humanismo cun-

. sistentes ' .

d) Lo violencio como porte de! sistema y la violencia
teme Oitimo recurso _

8) Lo desaparicion de la vialencia tomo sentide del
proteso revelucionario :

f) El punio de portida y el punio de llegada

g) De la revolucién en el Pero

il PARTE

X~ RIVERSOS CONCEPTOS DE 'DEOLOGIA

0} lo idéclogia como tratecic de lus ideos

b) La iceologia tomo fundementacién de ‘o prexis
politica

Xl— LA IDECLOGIA COMO FUNDAMENTACION DE
LA PRAXIS POLITICA

o) La iueclogia comeo justificocién

b} Divertos maneras de justificar le proxis politics

<) Unidad estructurol dei procese de fundameniacién

d) ldeciegio y programa

XH.—BREVE HISTCRIA DE LA IDEQLOGIA
a) Etapa de las pre.ideclogias

h) los ideologios especulativas

¢} Las ideologias axioméficos

Xi.— TIPO IDEOLOGICC DEL PERU COMO BOCTIRINA

a) Lla  traduecion  especulativa  de las ideclogias
nacioncles

b} Bl Perd como dectring es ung idecloglo axiomética

Indice Temdatico

Indice Onomastico. .
Indice Ceneral

FIN
- 266 —

r

178
181

185
193
205

211
211

215

216
216
220
224
233

236
236
238
241

244

244
246

257
261
263









